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PREFACE

***
— Le texte de Saloustios —

Le texte de Saloustios, en langue grecque, que nous vous proposons
dans les pages suivantes, se trouve repris de celui d’une édition de
1748 (a Berlin), sinon d’une édition de 1821 (a Ziirich) ; ces éditions
comprennent outre le texte grec ancien, la traduction de ce texte, mais
¢galement des annotations, réflexions et commentaires, pour 1’une en
francais, pour l’autre en latin. Voici quelles sont les références
bibliographiques des éditions considérées...

* En ce qui concerne 1’édition de 1748 :

YAAAOYZTIOY OIAOXO®QY : Ilepi Ocwwv kai Kdouov.
Traité des Dieux et du Monde, par Salluste le Philosophe.
Traduit du grec, avec des réflexions philosophiques et critiques
[par Johann Heinrich Samuel Formey]. Berlin : Chretien Louis
Kunst, MDCCXLVIII (1748). 168 p.

* En ce qui concerne I’édition de 1821 :

YAAAOYZTIOY OIAOXZO®QY : Ilepi Ocwwv kai Kdouov.
SALLUSTII PHILOSOPHI. Libellus de Diis et Mundo. Graece et
latine. Emendatius edidit. Lucae Holsteni et Thomae Galei
annotationibus integris. Formeii autem selectis aliorumque et
suis nec non locis e scriptis platonicorum excerptis illustravit.
IOH. CONRADUS ORELLIUS [loannes Conradus Orellius :
Johann Konrad (von) Orelli]. Parochus ad Templum Spiritus
Sancti et Collegii Carolini, Turicensis Canonicus. Turici : Typis
Orellii, Fuesslini et Soc. MDCCCXXI (1821). 205 p.

Les différences entre les deux transcriptions du texte grec relévent
principalement de la ponctuation ou de la modification de quelques
termes d’une importance mineure.

Nous avons conservé de ces éditions la division du texte grec en
vingt-et-un chapitres ' ; toutefois nous ’avons complétée par une autre
division, celle-ci en trente-deux sections, telle qu’elle se trouve
réalisée dans une édition numérique relativement récente (2001) du
texte, en langue grecque, de Saloustios *.

1 Les titres des chapitres sont issus des éditions de 1748 et 1821 mentionnées plus
haut.

2  XAAOYXTIOX. [Iepi Oeiwv koi Koouov. Typed and typeseed by Dr. A.
Tsolomitis. Karlovassi (Samos) : — Ymato Zvpfovito EAdnvov Ebvikov —
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Johann Heinrich Samuel Formey °, dans une note de bas de pages
de la préface (pages VI et VII) de I’édition de 1748, nous précise
I’origine de la version du texte grec du Ilepi Ocdv koi Koouov, qu’il
traduit et commente :

« C’elt ici la cinquiéme Edition de notre Auteur. Gabriel Naudé
donna la premiere 8 Rome en 1638. in 12. en joignant au Texte Grec la
Verfion Latine de Leo Allatius, & les Notes, de Lacas Holftenius.
L'Ouvrage fut contrefait a Leyde, en 1639. in 12. Enluite 7homas
Gale I’inféra dans le Recueil dont j'ai déja fait mention, & qu'il publia
d'abord & Cambridge, en 1671. in 8vo. Ayant enfuite revii ce Recueil,
il le remit fous la prefle de Wettftein, en 1688. in 8vo. & c'eft I'Edition
que j'ai [uivie. »

Nous donnons, dans les pages qui suivent, a la suite du texte grec
du traité de Saloustios, sa traduction en langue frangaise par Johann
Heinrich Samuel Formey : cette traduction, dont nous n’avons pas
modifié I’orthographe, est reprise de I’édition du traité, sans le texte
grec, de 1796 * (a Paris). ..

* En ce qui concerne cette édition de 1796 :

SALLUSTE LE PHILOSOPHE. Traite des dieux et du monde,
par Salluste le philosophe, traduit du grec, avec un commentaire
littéraire et moral [par Johann Heinrich Samuel Formey].
Nouvelle édition. Paris : Imprimerie de Patris, MDCCXCVI
(1796). XVI p., 175 p. et Il p.

University of the Zgzan Department of Mathematics, 2001. [Edition
numérique, fichier au format PDF, de 21 pages ; le fichier original se trouve sur
un site de I’Internet, a 1’adresse suivante : http://www.ysee.gr]. Quelques écarts
notables avec les éditions dont nous reprenons le texte se révelent a la lecture de
cette édition du texte de Saloustios; en effet, la ponctuation différe trés
sensiblement de celles des deux autres éditions mentionnées, comme souvent
différe également 1’ordre des mots dans certaines phrases, aussi quelques mots
accessoires sont ajoutés ici ou 1a ; et, élément tout particuliérement remarquable,
une phrase comporte, en la section 21 (chapitre XIII), un terme majeur tout a
fait discordant avec nos éditions anciennes : « AUVApEL UEV ODV TAVTO IOV
£€00T@ ocvvueiotnol Tavta, peyiomg 0¢ Tig duvapewms odong odK AvOpPOTOLS
£del kai Mo povo motelv GAld ®golg te Kol “Ayyéhovg kai Acipovog. », ou
« "Ayyéhoug » (Anges) se substitue a « avOpomovg » (hommes)...

3 Ou bien: Jean Henri Samuel Formey (1711-1797); l’auteur est issu d’une
famille huguenote d’origine frangaise.

4  De cette édition nous ne reproduisons ni la « Dédicace », ni la « Préface de la
premiére édition » (la premiere édition : celle de 1748 ; édition mentionnée
précédemment), ni I’« Avertissement de cette nouvelle édition », et non plus le
« Commentaire littéraire et moral ».
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Les douze premiers chapitres du I1epi Oedv kai Kdouov °, ouvrage
constituant, de I’opinion commune, un petit catéchisme paien, ne nous
semblent pas avoir été destinés a un lectorat de béotiens, comme
parfois certains commentateurs 1’ont pu soutenir. Dés le début de son
opuscule Saloustios montre une certaine exigence vis-a-vis de son
lectorat, des personnes désireuses de s’instruire sur les dieux, sur le
monde, sur le bien, sur le mal...; il estime nécessaire que ces
personnes, des leur plus jeune Aage, dés 1’enfance aient été
convenablement éduquées, dirigées, afin d’échapper a la séduction de
croyances absurdes, insensées. Simplement, il apparait que s’élabore
dans son ouvrage une sorte d’herméneutique, d’exégese de certains
mythes les plus susceptibles de provoquer incompréhensions, ou
controverses parmi les contradicteurs, détracteurs, zoiles les plus
enclins a d’apres disputes, a de sérieuses controverses.

A partir du treiziéme chapitre se révéle au cours de I’ouvrage le
souci de développer, d’élaborer une argumentation propre a présenter
le paganisme, ses rites, ses croyances, notamment relativement a
esprit, a I’ame, d’une maniére rationnelle, logique °.

5 «Le titre de l'opuscule n'est pas fourni par les manuscrits, qui signalent
simplement 'ouvrage comme un « livre sur les dieux ». Le titre sous lequel il
s'est imposé, Ilepl Bedv kai kdopov, a été créé par Leo Allatius, auteur de
I'édition princeps parue a Rome en 1638.» In: GOULET, Richard (dir.).
DICTIONNAIRE DES PHILOSOPHES ANTIQUES. Volume VI : de Sabinillus
a Tyrsénos. Paris : CNRS Editions, 2006. P. 92 (auteur : Jean Bouffartigue).

6 Pour de plus amples détails concernant 1’ccuvre de Saloustios, entre autres
textes, ¢f. CELERIER, Pascal. L’ombre de I’empereur Julien : Le destin des

écrits de Julien chez les auteurs paiens et chrétiens du IV¢ au VI° siécle.
Nouvelle édition. Nanterre : Presses universitaires de Paris Nanterre, 2013. Voir
tout particulierement, relativement au théme qui ici nous intéresse, les pages 89
a 104 de ’ouvrage, sa partie intitulée « Saloustios, philosophe julianien qui ne
cite pas Julien », dont nous citons ci-aprés le commencement : « Le petit livre
de Saloustios intitulé Des dieux et du monde est d’ordinaire présenté comme un
ouvrage de vulgarisation des doctrines philosophiques néoplatoniciennes chéres
a Pempereur Julien émanant d’un de ses proches'. Sur plusieurs sujets, les
commentateurs de ce texte ont pu relever des affinités nettes. Pourtant, jamais
I’auteur ne cite le nom de Julien ni aucun de ses livres, pas méme sous forme de
périphrases ou d’allusions. Méme le style de Saloustios est jugé trés différent de
celui de Julien % Par ailleurs, certains grands thémes spécifiques a la philosophie
de Julien sont tout aussi absents : rien sur le cynisme ou les cyniques, rien sur la
divinité d’Hélios, rien sur ’antichristianisme. La forme de 1’ouvrage, un exposé
systématique des doctrines philosophico-religieuses, un « catéchisme », comme
on a pu le dire, expliquerait la difficulté éprouvée par les commentateurs a
discerner des reprises précises de textes de Julien *, car jamais Julien ne s’est
livré a un tel mode d’exposition. » (N.B : nous ne reproduisons pas les textes
des notes). Pascal Célérier poursuit : « Il est pourtant un passage du De deis et
mundo qui s’offre spontanément a un rapprochement avec les écrits de Julien :
les chapitres III et IV du préambule qui traitent du mythe en général et du mythe
d’Attis en particulier. Le lecteur reléve facilement des échos de thémes et de
mots avec les textes du Contre Héracleios et du Sur la Mere des dieux. »...
Ensuite P. Célérier expose « La doctrine philosophique du mythe » telle que
I’ont pu développer Saloustios et I’empereur Julien, qu’il récapitule et compare
dans un long tableau particuliérement instructif (« En effet, Saloustios y reprend
une série de questions touchant le mythe que Julien avait lui-méme traitées.
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***
— La problématique identification de « Saloustios » —

« Il ne me resterait plus qu’a faire connaitre la personne de mon
auteur ; mais nous n'avons pas de grands secours pour cet effet. On
s’est accordé presque généralement a reconnaitre pour auteur de ce
traité, ce Salluste de Syrie, adversaire de Proclus, dont Photius et
Suidas ont parlée avec assez d'étendue. Aussi Gale a-t-il placé ces
téemoignages a la téte de son édition, comme concernant notre
Salluste. Les traits qui s'y trouvent convienent fort bien a un
philosophe cynique, mais ils ne s’accordent gueres avec les idées et
les sentiments de |’ouvrage qu'on veut lui attribuer. Je croirais donc
plutot aprés Paganinus Gaudentius, (1) et le célébre monsieur
Fabricius, (2) qu'il faut recourir a un autre Salluste, philosophe
Platonicien, sur lequel il serait d'ailleurs inutile d'entrer dans un plus
grand détail de conjectures. Je dirai seulement que la réputation
distinguée, et les sentiments de modeération de ce Salluste philosophe,
qui, quoique payen, détournait l'empereur Julien de persécuter les
chrétiens, quadreraient fort bien a notre traité. Julien éleva ce
Salluste de dignité en dignité jusqu'au consulat en 363, et c'est a lui
aussi qu'il adressa la quatrieme de ses harangues, qui renferme les
louanges du Soleil. » .

Voici récapitulées ces différentes questions dans un tableau ou nous avons voulu
faire apparaitre les rapprochements doctrinaux et lexicaux, mais aussi les
différences : [...] »). Aussi P. Célérier se livre a quelques suppositions des plus
intéressantes et notamment a celle-ci : « Saloustios exprimerait un paganisme
philosophique moins émotionnel que celui de Julien, débarrassé des excés du
sentiment religieux jugés trop superstitieux. Saloustios, porte-parole de ce
milieu, aurait voulu rectifier ou corriger les spéculations de Julien. Les
divergences que nous avons pu noter la ol on s’attendait a des rapprochements
témoigneraient, ajoutées au silence touchant le nom de Julien, les titres de ses
ceuvres et son dieu favori, d’un véritable écart avec sa pensée. »

7 SALLUSTE LE PHILOSOPHE. Traité des dieux et du monde, par Salluste le
philosophe, traduit du grec, avec un commentaire littéraire et moral. Nouvelle
édition. Paris : Imprimerie de Patris, MDCCXCVI (1796). XVIp., 175p. et
I p. Extrait de la Préface, p. X1I-XII1.

Nous avons ici préféré, en considération de la longueur de I’extrait, citer, en partie,
le texte de la préface tel que publié dans une édition de 1796 de la traduction par
J. H. S. Formey du texte de Saloustios-Salluste ; en effet il ne se trouve pas ici
de « & » (perluete), de «[» ou «/» (s long) ralentissant plus ou moins la
lecture.

Les notes de bas de page (p. XIII) du texte cité sont :

« (1) De Pythagor. Anim. Transm. Exerc. L. c. 21. »
« (2) Biblioth. Greec. T. XIIL. p. 643. »
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Ainsi donc, comme Louis Grégoire dans son Dictionnaire
encyclopédique ®, Johann Heinrich Samuel Formey ne retient pas
I’hypothése selon laquelle Saloustios pourrait étre le Salluste natif
d’Emése (ville de Syrie : Emése dans I’ Antiquité, Homs de nos jours ;
ce Salluste le Cynique vécut au V° siécle).

Il concéde apres avoir évoqué « Salluste de Syrie », « philosophe
cynique », que D’identification de 'auteur du traité¢ Ilepi Oedv xai
Koaouov se montre sujette a discussions éventuelles dans lesquelles il
ne veut s’immiscer : «[...] il faut recourir a un autre Salluste,
philosophe Platonicien, sur lequel il serait d'ailleurs inutile d'entrer
dans un plus grand détail de conjectures. Je dirai seulement que la
réputation distinguée, et les sentiments de modération de ce Salluste
philosophe, [...], quadreraient fort bien a notre traité. ». Ainsi donc,
ayant recours au conditionnel, semblerait-il reconnaitre en Saloustios,
possiblement Saturninius Secundus Salutius, éminent personnage que,
par confusion avec Flavius Sallustius, longtemps on considéra avoir
été élevé au consulat en 363 °.

Robert Etienne, dans un long article intitulé « Flavius Sallustius et
Secundus Salutius », expose, en se livrant & une critique des travaux
de Gabriel Rochefort, les arguments permettant de défendre ou de
contester 1’attribution de la qualité d’auteur du traité¢ a I’un ou a 1’autre
de ces Sallustes nommés plus haut. Il écrit: « Depuis Lenain de
Tillemont ', personne ne doute qu'il faille distinguer les deux
Sallustes ?, qui furent ensemble préfets du prétoire sous Julien, I'un des

8 «Salluste (SECUNDUS SALLUSTIUS PROMOTUS), philosophe du
quatrieme siecle, préfet des Gaules, sous Constance, ami de Julien, consul en
363, refusa ’empire a la mort de Julien. On lui attribue un traité, des Dieux et
du Monde, publié¢ par Orelli, 1821, et traduit en frangais par Formey, 1748. —
Ce traité a été parfois attribué a un autre Salluste, éléve de Proclus, né a Emése
en Syrie. » — In : GREGOIRE, Louis. Dictionnaire encyclopédique d’histoire,
de biographie, de mythologie et de géographie. Paris : Garnier Fréres, libraires-
éditeurs, 1875. IV p., 2074 p. et 77 p. P. 1726, col. 2.

Notons que, selon les avis de maints commentateurs, le Salluste consul en 363 aurait
été en fait Flavius Sallustius, qui fut auparavant, de 361 a 363, préfet du Prétoire
des Gaules.

Notons que [Saturninius] Secundus Salustius (ou Salutius ), était natif des Gaules, et
qu’il y tint le poste de gouverneur de 1’ Aquitaine, qu’il fut proconsul d’Afrique,
qu’il fut en 361 préfet du Prétoire d’Orient ; il se tenait aux cotés de I’empereur
Julien lorsque celui-ci mourut au combat en juin 363 ; et si alors les soldats
proposérent a Saturninius Secundus de revétir la pourpre impériale, il refusa
cette dignité en se reconnaissant trop agé et de santé trop délicate pour assumer
une telle fonction. En février 364, a la mort de I’empereur Jovien, les militaires
une nouvelle fois lui proposérent le pouvoir : il le refusa encore.

9 Formey apporte (a la fin de 1’extrait), faisant référence a des écrits de I’empereur
Julien, cette précision étayant la théorie en faveur d’une identification de
Saloustios & Saturninius Secundus Salutius : « c'est a lui aussi qu'il adressa la
quatrieme de ses harangues, qui renferme les louanges du Soleil ». Dans ces
louanges du Soleil, ainsi que dans plusieurs autres écrits de I’empereur Julien,
Saloustios est nommé « ZoAo0oTi0g » ; et ce ZaloDoTlog, sans contestation, est
identifié a Secundus Salutius.
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Gaules, 'autre d'Orient. On se demande plutét a qui des deux Sallustes
il faut attribuer la paternité du traité Des dieux et du monde. », et plus
loin : « Ainsi, deux hommes qu'on ne doit plus confondre, [...]
présentent cette particularité d'avoir été des familiers et des amis tres
chers de l'empereur Julien. Cette double amitié ne nous aide pas a
découvrir l'auteur du trait¢ Des dieux et du monde. », plus loin
encore : « Ainsi régne autour de Julien une parfaite symétrie ; deux
amis, 1'un préfet de 1'Occident, 1'autre préfet d'Orient ; 1'un partisan de
la paix, I'autre favorable a la guerre. Devons-nous nous résigner a ce
balancement quand nous voulons découvrir l'auteur du traité¢ Des
dieux et du monde ? » "°...

« Il existe des indices décisifs en faveur de Flavius Sallustius, ceux-
la mémes que, desservi par une chronologie erronée et par une
interprétation insuffisante d'un passage d'Ausone, G. Rochefort a
accumulés en faveur de Secundus Salutius. » ''.

Tout au long de son article en fait, Robert Etienne s’attaque a la
thése défendue par Gabriel Rochefort'? (I'un des nombreux
défenseurs du concept faisant de Secundus Salutius 1’auteur du traité)
et le conclut par un argument ultime et se voulant décisif :

«[...] Ausone nous permet de régler l'identité de 'auteur du traité
Des dieux et du monde qui est bien Flavius Sallustius . » .

R. Etienne en effet a pu développer son argumentaire plus haut
dans son article et citer le texte d’Ausone (Decimus Magnus
Ausonius ; naissance vers 310, déces vers 395) se révélant crucial en
la matiere :

« Le texte méme d'Ausone, sur lequel s'appuie Rochefort pour
couronner sa démonstration, se retourne contre elle. En effet, dans une
piece de la Commemoratio professorum Burdigalensium, Ausone
rappellerait — nous citons Rochefort ®: « que le rhéteur Latinus
Alcimus Alethius avait écrit, outre un ouvrage sur I'empereur Julien,
des livres sur Saloustios ». Or, que nous confie Ausone ’ a propos de
cet ancien et éminent collegue ?

« Et Julianum tu magis famae dabis
Quam sceptra, quae tenuit brevi
Sallustio plus conferent libri tui

Quam consulatus addidit.

« « Et tu donneras plus de gloire a Julien que son sceptre, si peu de
temps tenu entre ses mains, et tes ouvrages apporteront plus de lustre a
Sallustius que ne lui en ajouta son consulat. »

10 ETIENNE, Robert. Flavius Sallustius et Secundus Salutius. Revue des Etudes
Anciennes, 1963, tome 65, n° 1-2, p. 104-113. N.B. : nous ne reproduisons pas
ici les notes de bas de page du texte cité.

11 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 109.

12 Une traduction par Gabriel Rochefort du traité de Saloustios fut publiée par
I’éditeur Les Belles Lettres (en 1960, 1983 et 2003).

13 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 112.
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« Le dernier vers régle sans discussion possible 1'identité¢ de ce
Sallustius. Il ne peut s'agir que de Flavius Sallustius, consul avec
Julien en 363 ', ce qui contredit la thése de Rochefort ; [...]. » '*. Et
R. Etienne ajoute une précision supplémentaire : « La fin brutale de sa
carricre nous donne un dernier argument en faveur de Flavius
Sallustius. En effet, Jovien, par réaction chrétienne, épura® le
personnel de Julien et cassa Flavius Sallustius, mais il garda Secundus
Salutius comme préfet d'Orient. » .

Sur la base de I1’é¢tude des mémes textes des hypothéses
contradictoires ont été élaborées, ce que constate J.-L. Desnier : « [...]
il faut signaler le fait que 'auteur du traité des Dieux et du Monde est
'objet d'une controverse ancienne ; certains savants reconnaissent en
lui le Préfet du prétoire des Gaules de Julien II : Flavius Sallustius, un
Espagnol (?), alors que d'autres l'identifient a Saturninius Secundus
Salutius, Préfet du prétoire d'Orient de Julien II, un Gaulois. Parmi
tous les historiens qui ont étudié¢ ce probléme, deux ont exposé
I'ensemble du dossier et ont abouti a des conclusions opposées. L'un,
G. Rochefort, se prononce en faveur du Préfet d'Orient , l'autre, R.
Etienne, du Préfet des Gaules *'. Plus récemment, G. W. Bowersock,
dans son ouvrage lulian the Apostate, examine un des arguments du
débat, un passage d'Ausone, critique son exégese par G. Rochefort,
mais se rallie a la proposition d'attribution du trait¢é au Préfet
d'Orient 2. Etant confronté au méme probléme d'identification, il nous
faut reprendre chacune des hypothéses puisque toutes deux, a partir
des mémes textes, développent des argumentations contradictoires.
Etudions donc le dossier de carri¢re de ces deux fonctionnaires.
[...]» "

Nous incitons le lecteur curieux a se référer a I'intégralité de
I’article de Robert Etienne pour découvrir plus complétement le
raisonnement et les indications savantes qu’il y produit.

Nous incitons également ce méme lecteur a consulter quelques
textes rédigés par Gabriel Rochefort éminent avocat de I’hypothése
selon laquelle Satorninos Saloustios (Saturninius Secundus
Salu[s]tius) devrait étre considéré comme I’auteur du Ilepi Oewv koi
Kéouov V.

14 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 110-111. La note 7 du bas de la page 110 apporte
I’utile précision suivante : « 7. Auson. (éd. Schenkl), XVI, 3, 21-24. ». Nous ne
reproduisons pas ici les autres notes de bas de pages du texte cité.

15 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 111, dernier §. Nous ne reproduisons pas ici la
note de bas de page du texte cité.

16 DESNIER, J.-L. Salutius - Salustius. In : Revue des Etudes Anciennes, tome 85,
1983, n° 1-2. p. 53-65. P. 57. Nous ne reproduisons pas ici les notes de bas de
page du texte cité.

17 ROCHEFORT, Gabriel. Le Ilepi @edv koi Koopov de Saloustios et I'influence
de I'Empereur Julien. /n : Revue des Etudes Grecques, tome 69, fascicule 324-
325, janvier-juin 1956. p. 50-66. (Cf. également, le cas échéant : ROCHEFORT,
Gabriel. La démonologie de Saloustios et ses rapports avec celle de I'empereur
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Aussi incitons-nous notre lecteur a consulter le Volume VI du
Dictionnaire des philosophes antiqgues (CNRS Editions) ; il s’y trouve
(pages 91 a 100 ; et numérotés « 5», « 6 » et « 7 », dans les pages
dédiées aux noms commencant par la lettre « S») trois articles
consacrés spécifiquement chacun a 1’un des trois Saloustios évoqués
plus haut. On y peut lire dans le cours de I’article (rédigé par Jean
Bouffartigue) concernant Saloustios - Flavius Sallustius (p. 95-96) le
développement suivant :

«Bien qu'il n'existe a son sujet aucun signe ou témoignage
d'éventuelles compétences ou activités littéraires ou philosophiques,
on a voulu voir en sa personne le Saloustios auteur du Ilepi Bedv Kol
Kocpov (—S 5).

« En fait cette hypothése est peu suivie. On la trouve avancée par
1 Fr. Cumont, « Salluste le philosophe », RPh 16, 1892, p. 49-56, qui
propose une argumentation défectueuse, considérant d'une part que le
dédicataire de la Consolation pour le départ de Saloustios, écrite par
Julien, est Flavius Sallustius, ce qui est impossible, et arguant du fait
que Libanios ne fait aucune allusion au talent littéraire de Saloustios-
Salutius, qu'il évoque pourtant fréquemment, ce qui prouverait que ce
dernier n'a rien écrit. Que le consul soit appelé philosophe par la
tradition manuscrite s'expliquerait en outre par la mésinterprétation de
I'abréviation @A. pour Flavius. L'hypothése a été reproposée par
2 R. Etienne, « Flavius Sallustius et Secundus Salutius », REA 65,
1963, p. 104-113, dont les arguments sont les suivants : (1) Saloustios-
Salutius a pu poursuivre sa carriere sous les empereurs chrétiens
successeurs de Julien (alors que celle de Saloustios-Sallustius parait
s'étre interrompue), ce qui aurait ét¢ impossible s'il avait écrit le ITepi
Oe®dv kol kKdopov ; (2) 1'élévation exorbitante de Sallustius au consulat
ne peut étre qu'une récompense pour la rédaction du petit ouvrage,
rédigé a la demande de Julien ; (3) le fait que selon le témoignage
d'Ausone le professeur Alcimus Alethius ait écrit un ¢éloge de
Sallustius indiquerait a coup sir que ce dernier avait le statut d'auteur
(on a depuis fait remarquer que I'éloge en question célébrait de
maniere conjointe les deux consuls Julien et Sallustius).

« Méme si 1'on doit admettre que l'identification de 1'auteur du ITepi
Oe®v kal wkoocuov a Saloustios-Salutius n'est nullement certaine,
I'hypothése selon laquelle Flavius Sallustius, occidental lui aussi mais
dépourvu de toute réputation en matiere de paideia hellénisante, a pu
rédiger cet ouvrage est particuliérement fragile. » '*.

Julien. In : Bulletin de 1'Association Guillaume Budé : Lettres d'humanité, n° 16,
décembre 1957. p. 53-61).

18 GOULET, Richard (dir.). DICTIONNAIRE DES PHILOSOPHES ANTIQUES.
Volume VI : de Sabinillus @ Tyrsénos. Paris : CNRS Editions, 2006. P. 95-96
(auteur : Jean Bouffartigue). N.B. : RPh, : Revue de Philologie, de littérature et
d'histoire anciennes. Paris ; REA : Revue des Etudes Anciennes. Talence.
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\

Quant a nous, nous refusons-nous a nous prononcer
catégoriquement en faveur de 1'une ou de l'autre des
hypotheses, des théories, des doctrines concernant
I’identité¢ de Saloustios... Simplement avons-nous adopté
la posture suivante :

* comme titre de notre édition du Illepi Ochdv koi
Koouov, en premiere page de couverture, nous avons
choisi d’indiquer le nom d’auteur « XaAobotiog », francisé
en « Saloustios » ; en effet : « Zadovotioc est la forme que
présente le nom du préfet ami de Julien dans I'immense
majorité des témoignages grecs [...] » ¥ ;

* et choisi d’indiquer au commencement de la
restitution du texte grec, la mention du titre hérité des
¢ditions de 1748 ou de 1821 dont nous reprenons ce texte.

Patrick Emile CARRAUD

19 GOULET, Richard (dir.). DICTIONNAIRE DES PHILOSOPHES ANTIQUES.
Volume VI: de Sabinillus a Tyrsénos. Paris : CNRS Editions, 2006. P. 92
(auteur : Jean Bouffartigue). L’auteur apporte une précision supplémentaire :
« Salutius se trouve pour sa part dans les neuf occurrences d'Ammien. »
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Kepdrawov a” (Caput I).
Oiov d€i givan TOV axovovta,
KOl TEPL KOG évvolag.
[Du caractere de I’Auditeur ;
et des notions communes. |

a’. Olov O¢i gival TOV akxovovra, Kal mePi Kowijs Evvoiag

(a") Tovg mepi Oeddv axovey £6EAovtag, del €V €K ToidwV
MOt Kahdg, Kol purfy dvorrolc cvvipépeson d6Emg el 8¢
Kol TV pOov dyadovc sivar, kai Epgpovog (tvo 6pOdS Tpog)
&Yool Toig AOyolg O€l 0¢ aTOVG Kol TOC KOG €vvolog
gidoévar. Kowai 6¢ elowv &vvownr doag mavteg GvOpwmot
0pOaS EpmTNBEVTEG OLLOAOYGOVGTV!

B Ot1 6 Ococs (ayabog kai aralng) ov uctafadlictal.

(B) olov, 6t mig Oedg dyndoc, Ot Amodng, Ot
apetdfAntoc wav yap tO HETAPOAAOUEVOV, EML TO KPEITTOV,
1| €mi 10 yelpov. Kai el pev éni 10 yeipov, kakdvetar, €i 08
&mi 10 KpeltTov, THV APV NV KoKov.
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Keo. B~ (Cap. II).
"0t 6 Ocdg aueTaPinroc, ayévvnrog, Gidiog,
GTORATOS, 0VOE &V TOTT®.
[Que Dieu est immuable, incréé, éternel,
incorporel, et qu’il n’existe point dans le lieu.|

y". Ot mag Ogog ayévntog Kai didiog.

(v) Kai 6 pév dkovwv €otm to100T0g" 01 0& Adyol To10ide
ywésbwoooav. At TdV Oedv ovoial o0dE EyEvovTo™ Ta YOp del
ovto ovdémote yivovtal. Acgi 0¢ gioiv: doo dOvauiv te Exet
TNV TPOTNV, KO TAGYEY OVOEV TEPVKEV.

0. Ot1 mag Ocos acmuaTog.
(0") Ovoe &k ocoudtov ot Kol yop TAOV COUATOV oi
SVVALELS AOMOUATOL.
g". 'Ot 00K &v TOmQ.
(e") Ovdé tomw mepiéyovtal, copdtov yap todtd ye. Ovdé

g TpdTNG aitiag, | AAMNA®V ywpilovtalr domep 0VOE VoD
ol VON|oE€Lg, 0VOE YLy ol EmMoTHo.
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Keg. v* (Cap. III).
Iept podwv, kot 6T1 O€ion, Kal ovd Ti.
|[Des Fables ; qu’elles sont Divines, et pourquoi ?|

¢’ Hlepi uvOwv. Ot kai Ocior oi uvou.

(¢") Ti dmote 0DV TOVTOVG APEVTES TOVG AdYoVC, of Takatol
Mvboig Exproavto, {ntelv d&lov. Kai todto mpdtov €K TV
MvubBov oeereicOat, Tdye (NTelv Kal pn dpyov TV dtdvolov
Eyewv. ‘Ott pé&v ovv Ogiot oi MdOoi, éx @V ypnoopévmv
gotwv eineiv. Kai (yap) tov [Tomtdv oi OedAnmrol, Kol TV
dLocOP®V o1 dprotot, Otte (TaG) TeEAETOC KaTadEiEavTeS, Kol
avTol 6¢ €v xpnopoic oi ®goi Mvboig ypnoavto.

¢ [0t] owa i Ogior oi Moo,

(€) Awx ti 6¢ Belor of MdbBot, @rhocoeiag (nrtelv. Emel
TOlvLV TThvTa, TO dvTol OPOLOTNTL HEV YaipEL, AVOUOLOTNTO, OE
ATOoTPEPETAL, EXPTIV Kol TOLG Tepi Oedv AOYOLE OHOioVC
eivan 8ketvolg, tva g Te ovciag avtdv dEwor yivovton, kai
101G A£YOVGL TOVG PEOVG TOIDGIY EVUEVETS, Omep Kal S TV
OOV Poveg av yévorto. AVTodg HEv ovv ToV¢ Oeolg KaTd
T TO PNTOV T€ Kal ApPNTOV, APUVEC TE KOL POVEPIV, COPOV
Te Kol Kpumtopevov ot Moot ppodvral, v 1OV Oedv
dayafotnTor OTL domep €KEVOL TO UEV €K TAOV aicOnTdV
dyafa Kowva macwy émoinoay,, Td & &K TAV VONTOV UOVOLS
10i¢ Eudpocty, obtmc oi MdBot 10 pdv eivor Oeovde, TPOg
dmavtog Aéyovot, Tiveg 8¢ ovTol Kai Omoiot, TOiG Suvaévorlg
eidévar. Kai tog évepyeiag o0& pupodvror tdv Oedv: EEEoTl
yop kai tov Kdéopov Mdbov eineiv, pev xoi ypnuatov &v
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avTA GoVOpEVOV, YYDV O0¢ Kol vav kpurttopuévav. I1pog o
TOVTOIS TO UEV TAvVTAG TNV Teplt Oedv dAnbeiav dddokev
€0€lev, TolC pev AvonTolg,, d1d TO un duvacHor povodavery,
KATOQPOVNOoLY, TOiG 0& omovdaiolg pabvpioy Eumotel” 10 0
o Mobwv taAn0Ec EmkpOTTTEY, TOVC UEV KATOPPOVELV OVK
€0, TOVUC 0& PLAoGoPElV dvaykdalet.. AAA O1d Ti poyeiag, kol
KAOTOC, Kol TaTéPmV 0ECUOVS, Kol TV GAANV Atomioy &v
101¢ M¥0o1g gipnkacty; §j koi todto détov Bavpatog, tva o1l
TG @avouévng drtomiag, €00VC 1 Yoy TOLG HEV AOYOLS
fyfontot Tpokaddppata, t© 08 dAndsc dmdppntov etvat
vouion.
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Ke@. 0" (Cap. IV).
Oty wévte 10, £101 TOV MOO@V, Kol EKAGTOV
VooElypaTO.
[Qu’il y a cing espéces de Fables ;
et des exemples de chaque espeéce.|

3. Ot wévte ta &10n Ty MvOwv, kai EkdaTov dmodeiyuata.

(M) Tayv 6& MOV oi pév giot O@goloyikoi, ol 0 dvoikoi, ol
0¢ yoywkol 1 kol VAKol, kol €k tovtwv Miktol. ‘Eiol 6¢
®coAoykol HEV ol PNdevVi COUOTL YPDOUEVOL, OAAG TOG
ovoiag adtic TV Ocdv Oempodviec olov ai tod Kpdvou
KOTOTOCELS TOV ToidwV: EMedN vogPOg 6 Bedg mag 0& voig
€lc €onTOV €moTpéPel, TV ovoioy 0 udbog aivitretar Tod
Beod. Dvok®dG 6¢ Tovg HHBovg EoTl Bewpeilv dtav TaG TEpi
1oV Koopov évepyelag Aéyn tic 1@V Oedv: Homep 10N TIvEG
rpévov pev 1ov Kpdvov évopisayv, ta 0& pépn tod ypdvou
naidag tod ‘Olov Karécavteg, Katamivesal VO T0D TUTPOG
TOVG ToAdAG dpacty. O 8¢ yoykog Tpoémog €otiv, avThg TG
YuyTG TG évepyeiog oKOTEY, OTL Kol TAV MUETEPOV YYDV
ol vorioelg, kav €ic Tovg Alove mpodAOwoty, GAL’ odv &v
10i¢ yevvicoot pévousty. YAkoc 8¢ éott, kol Eoyatog, O
udAota Arydvmrior 0’ dmoudevoiov €yproavto, avTA TO
copota Oeovg vouicavteg koi koléoovtec kol Iowv pgv
mv YRV, ‘Ocipv 8¢ 10 Vypdv, Tvedva o6& v Beppotra, 1
Kpovov pgv 88mp, Adwviy 8¢ kapmodc, Atdvucov §& otvov.
Todta 6¢ dvokeioBo pev Oeoic Aéyetv, domep Kol fotdvac,
Koi AfBovg, koi (®a, coepovodviwv £oTiv AvOpdTwv,
Oeovg 0¢ KOAEV povopévayv, €l un dpa domep tod MAiov
MV oeaipav, Kol TV amd thg ceaipag dktiva "Hitov év
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ovvnOeiq kodoDpev. TO 8& Muktov eidoc @V MObwv v
TOALOTC pev kol GAA0LG €0ty 10€lv: Kol pévtol Kol &v Td
ovunocio ¢act Td@V Ae®dv Vv "Eptv ufjlov piyoat ypucsodv,,
Kol epl T00TOV TOC OEds drAovelkovsog VO ToD AlOC TPOG
tov Ilapwv mepdOijvor xpnoopévag 1® 0& KOANV TE
daviivar v A@poditnv, kol tovtn Oodval 1O URAOV.
‘Evtad0a yap 1O HEV GLUUTOGIOV TOC VITEPKOGHIOVE SVVAUELS
Aot TV Oedv: kol o todTo PET’ AAMA@V glol 1O O
ypvoodv ufrov 1ov Koouov, 0¢ €k Tdv évavtiov yivoueVoG,
eikdtwg Yo ¢ "Eptdoc Aéyetan pintesOot. AAAwv O& AL
1@ Koopw yoplopévav Oedv, drrovelkelv vmep tod uniov
dokodowv' 1 6¢ kat’ aicOnov {doa yoyn, TodT0 Yhp 0TV O
[Tapig, tog pev darag év 1® Koouwm dvvauelc ovy opdoa,
novov 8¢ 10 kdAAog, tfic Appoditne o pfjlov eival ¢not.
[Tpémovaot 0 TdV MOBwv ol uev Beodoyukol PrAocoOPoLS, ol
0¢ dvowol kol yuywkol TTomtaig, ol 6&¢ Miktoi, TEAETAIG,
EMedN Kol waoo TEleT TPog tOv Kodouov Mudg, kol mpog
ToV¢ Oeovc cuvamtely €0éAet. 'Ei1 ¢ Oel kol Etepov udbov
ginelv, v Mntépa 1®v Oedv dact OV Attv mapd 1@
Il «xeipevov idodoav motou®d, EpacHijvoar 1€, Kol
Aafodoav TOV AoTEPOTOV aVT® TePOeival TAov, Kol ToD
Aoutod ued’ eantiig &xetv. ‘O 0& Noueng épacheig, v Ocdv
Mntépa dmolmav, tf) Nopenovvijv. Kai o1t todto 1) Mitnp
TV  Ogdvrolel povijvor OV Attv, Kol t0 yovipa
amoKoyauevoV ageival Tapd Th Nouen: woiw 6& daverbovta
o0 Th cvvoikgiv. 'H pév ovv Mitnp v Ocdv {moydvog £oTi
Oed, kol o tobTto MMtnp KoAeltor O o0& ATt TOV
ywouévav, kai ¢Bsipopévav dmuovpydc, koi 01 ToDTO
napd T ['aAlo Aéyeton evpebfjvar motaud: 6 yap I'dAiog
OV yoha&iav atvitteton kKOKAoV, G’ ob 1O madnTov Epyetat
ocdpa. TOV 6¢ mpotav Oedv TELEOHVTOV TOLG OEVTEPOVC,
EpA pev 1 Mnmp tod Attemc, Koi ovpaviovg ant®d didwaot
duvauels ToDTo Yap €oTv O MIAOC €pQl 0& O ATTIC THC
Noupne. At 8¢ Noudar yevéoewg E€eopot. Ilav yap 10
ywopevov pel. 'Enel 0¢ €det otfjvan TV yéveoty, kol ur t@v
goydtomv yevésBor TL yElpov, O TODTO TOIDBYV ONUOVPYOC,
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duvaipelg yovipovg Ageic €ig v yéveotv, AV cuvamTeTOL
101¢ ®coic. Tavta O £yéveto pev ovdénote, 0Tt O€ del Kol
0 HEV vodg dua whvta 0pd, 0 0& AOYOC T LEV TP@dTA, TO O
devtepa Aéyet. OBt 6& mpog tov Koouov oikeing &yovtog
00 puobov, Mueig tov Kocpov pupovuevor, (mdg yap 6v
uoAlov koounOeinuev;) €optnv dyouev ot TODTOC Kol
TPOTOV UEV OC Kol avTol TEcOVTEG €5 0ovpavoD, Koi T
NOpen cvvdvteg €v katneeia Ecpev, oitov te Kol TG GAANG
noyelog, kol pumapdc Tpoeiis amexodueba, €kdtepo yop
gvavtio yoyf elta 84vdpov topal, koi vnoteio, Gomep Kol
NUGV  OTOKOMTOUEVOV TNV TEPUTEP®  THG  YEVECEMC
mpdodov:  €ml ToUTOlg  YOAOKTOG — TPOQY),  (OTEP
avoyevvouévev: €9’ olg ihapeion, kol oTépavol, kol mpog
T0V¢ Ocodg olov émbvodog. Maptupel 8¢ TovTolg, Kol 6 TGV
SpouéEveV kopds mepl yap TO Eap, kol TV ionuepiov
dpdtar ta Opopeva, Ote Tod pev yivesOor moveTow T
ywoueva, nuépa o0& peilmv yivetar THg vokTog, dmep oikelov
avayouévole yoyoic. Ilept yodv v évavtiav ionuepiov 1
¢ Kopng apmoyn pvboroyeiton yevéoBar, 0 01 kdB0d6G
gott TV Yyuy®dv. Tocadta mepl pobov eimodoy Nuiv avtol
1€ 01 O¢ol kal TV Ypaydviwv Toug nodovg ai yoyoi e
YEVOLVTO.
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Keg. ¢” (Cap. V).
Iepi Tijc TpOTNS aitios.
[De la premieére Cause.|

0. Ilepi tijs mparTyg aitiag.

(0") AxodlovBov 6¢ toVTOIKC €oTi TV TE TPOTNV aitiov
eloévar, kol tag MeT’ €ketvny TaEelc TV Oedv, Koi ToD
Koopov v o¢voy, Nod te kol yoyic, v ovociav,
[Tpévolbv te, kai ‘Ewappévny, kai Toymv, Apetv t¢, Koi
Kaxiav, xoi ¢ €k ToOTOV yivopévag ayaddg te Kol dadAug
noArteiog 10etv: kol mdbev dpa T Kakd €ig Tov Koouov .
Tovtwv 6¢ Ekactov Adymv deitan TOAADY Kol HEYOAA®V, OC
0¢ &v PBpayéowv elmelv kol TPOg TO U TOVTEADS AVNKOOLS
glvo, 0088V Tomg Aéyey kohdel. TRV TpodVv aitiav piov te
glvoil TPooTKel Tovtog Yap mAN0ovg fyeitan povag, Suvéyst
1€ Kol AyofotNTL TAvTo VIKQ: Kol o1 ToDTO TAVTO UETEXELV
gketvng avaykmn, ovOEV yap avTnV GALO K®ALGEL d10L THV
Sovapy, o0d¢ Eoavtiv dpétet St dyaddtnto. AAL €l pdv v
oy, Thvta dv Euyoya Nv- &l 8¢ kol vodg, mévta voepd: &l
0¢ ovoia, mhvia ovoiag HeTelxe, TOVTO O0¢ v maov 10OVTEG
TvEG €keivo ovciav &vopsay. Bt uév obv qv noévov td dvta,
dyoda 82 ok v, GANONg v O Adyog, &l 8¢ &1 dyaddTnTal
g€ott 1¢ 10 Ovta kol peteinyev dyabod, VLTEPOVLGIOV UEV
ayofov 8¢ elvar 10 mpdTov Gvéykn. Inuelov 8¢ péyistov:
0D Yop etvar 1 1O Gyodov oi omovdoion KoTaPpPovodot
yuyai, 6tav OmEp matpidog, | PlAwv §j dpetiic KivovvevELy
€0€éhmot. Metd o€ v oDTmg dppnrov duvauy ol TV Oedv
16Ee1g elot.
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Keg. ¢” (Cap. VI).
Iept TOV VEpKOGHIOV OEDV
KOl £yKoopiov Oe®v
[Des Dieux qui sont au-dessus du Monde,
et de ceux qui sont dans le Monde.|

1. Ilepi Ty dmeproouiow Ociv.

(1) Tov o6& Oedv, ol uév eiowv ‘Eykoouior, ol 0¢
Yrepkooor. ‘Eykoopiovg 0& Aéyw, adTOLC TOVC TOV
Koouov motodvtog ®gobdg, @V 0& Ymepkoouimv, ol pev
ovciog morodotl Oe®dv, ol 6¢ vodv, ol 6& yuyds kol S ToDTOo
Tpelc Exovot théelg, kal mhoag &v T0lg mepl TOHTWV AGYO1G
EoTLv eVpElv.

10", Ilepi tddv ddeka Eyxoouimv.

(1) Tdv 82 dyxoopiov, oi uév eivor morodot tov Kodouov, oi
O& avTOV Yuyodoty, ol 8¢ €k dapopwv dvta apudlovoty, ol
0¢ TMpuoouévov Gppovpodot TOVT®V 0 OVI®MV TECCHPMOV
TPAYUATOV, Kol EKACTOV TPpdTA £YOoVTog, Koi péca, Kol
tehevtaia, koi tovg dowkodvrog dmdeko etvar dvaykm. Ot
ugv ovv morodvrec tov Kdopov, Zevg kai Mocedmv giot koi
“Hopotwotog ot o0& wyoyodvieg, Anuntnp koi “Hpa, «ai
Apteg oi 6 apuodlovreg, AmoAwv, Kol A@poditn kol
‘Epuiic: ot 0¢& dpovpodvieg, ‘Eotia, kai AOnva, koi Apng.
Atviypoata ¢ todtwv &v 10ig dydApacty oty 10€lv: O pev
yap ATOA®V Apav apuolel, driotor 6& 1 AONVA, youvi
o0& M A@poditn, Enedn appovia eV 10 KAAAOC TOlET, TO 08
KALOG €v TO1G OppéEVOLS oV kpOmTeTal. Tovtwv 08 TPAOTMG
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&xovtov 1ov Kdopov, kai toug dAlovg év tovTolg nyntéov
givar Ogovc olov Atdvucov pgv &v A, AckAnmov 88 &v
AnoA oV, Xaprtag 6& €v Appodit.

1", Ot opaipar dddeka.

(1B") Koai opaipag 6¢ tovtev Eotv 10€lv, ‘Eotiag pev I'v,
[Tooewd®dvocg 6¢ Bowp, "Hpag 6& dépa, Heaiotov 8¢ ITop, £
8¢ 10g avotépag v E0oc vouiley, Oedv: AmOIwvo, Yop
Kol Aptepuy avl’ HAiov kai ceAvng Anmréov: v Kpdvou
¢ Aquntpt dotéov, ABnva o6& TOV aibépa O 0 oLPOVOC
TévTov Kovdc. Al pév odv Thgic, kol Suvapelg, kol cpoipat
TV dmoeKa Oe®dv oVTmg eipnvtal Te Kol Vpvnvrat.
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Keg. {" (Cap. VII).
Iepi Tijg Pvoemg Tov Koopov,
Kol TT)S iot0TnToCc.
[De la Nature du Monde et de son Eternité.]

1y’ Ilepi tijg pvoews o0 Kocuov kai tijs didiotyrog.

(y") Adtov 8¢ 1ov Koopov debaptdv te kol dyévntov eivat
avaykn. AeBaptov pév,0Tt ovk £oTt TOLTOL GOAPEVTOC, T
yeipova, 1| kpeittova motfjoor, 17| TOV avtov, 1| dKoGuioy:
AL €1 pev yeipova, KaKog 0 €K KPEITTOVOG YEIPOV TOLDV" €l
0¢ «wpeittova, AdvvaTog, O uUN TNV APV TO KPEITTOV
momoag €l 0 TOV a0TOV, HATNV TOMGCEL €l 08 AKOGUiaV,
AL’ 000¢ dxovey ToDTO Ye BEMIC. AyévnTov 08 iKava UEV
Oetéan kol tadta: €l yap un ¢Osipetar, ovdE yéyovev: Emedn
mav O ywopevov ¢Beipetar kal Ot Avaykn S THV TOD
®eod ayabotnta dviog Tod Koouov, del te Tov Odv dyadov
gtvon koi tOv Koopov dmapysv.: domep Mo pév xai mopi
cuvvuopiototal ¢dc, couatt 6¢ okib. ToOv 68 &v 1@ Koouw
COUATOV, TO PEV VOOV pipeiton Kol KOKA® Kwveltor, o 08
Yyuynyv kol €n’ evBeiag, kol tdv pev En’ evbeiag, Ivp puev kai
anp dvo. I'f 8¢ kol Vomp KAT®' TAOV 0& KOKAW®, M UEV
AmAQVNG O’ AVOTOARC™ i 0¢ &€mtd €k dVoEMS PEPOVTOL.
Alttionl 6¢ To0UTOoL TOAAGL HEV Kol AL, Kol TO pn Toyelog
THG MEPLOSOV TAOV GPUIPDY YIVOUEVNC, ATEAT] TV YEVEGY
givar, Stapopov 8¢ tiig Kivioemg odone, dlupépey Koi TV
GOV TOV COUATOV AVAYKN Kol UTE Kol UNTe Yoyew 1O
ovpdviov oduo unde GAAo TL molElv, 0 T®V TEGCGAPWOV
oTol El®V.
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10, 'Ot yij uéon. Kai ora ti.

(10") Zoeaipoc o0& ovong tod Koouov: 6 yop Zwdiokog
delkvvol ToDT0, EMELdN 0Paipag TAoNS TO KATM HEGOV 0TI,
navtoyobev yop mAsiotov dgéotnke’ Ta TE Papéa dEpeTan
Kato, dpépeton 0 €ig yijv. Tadta 6& mhvta Tolodot uev ot
tdttel 0 vodg, Kvel o8¢ youyn. Koi mepl pév Oedv 1ion
TpoEipNTaL.
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Keo. " (Cap. VIII).
Iept Nov, kai Yoyiic, kai 0Tt a0avatoc.
[De I’Entendement et de I’Ame.
Que I’Ame est immortelle.]

1e’. Ilepi vod, kai yoyijc.

(1e") "Eott 6¢ vodg dvvapg, ovciag HEV 0guTEPD, Yuyig 08
npdTN, EYovco PV &k Tiig ovoiag T elvo, TeAslobon 88 TV
yoyny, domep fA0¢ T0g Oyelc. Tadv 6& yoydv ai uév eiot
Aoywai, kai aBdvartol, ai 6¢ dloyot, kKai Bvnrai-, Koi ol pev
EK TOV TPOTOV, 01 0& €K T®V dLTEPMV TTapAyovionl Oedv.
[p&dtov 8¢ &, Tt mép ott Yoy dnntéov. ‘Qu toivuv Srapépet
0 Epyoyo TOV aydywv, TodTO 0Tl Yuyn. Aloeépel o8
Kvnoel, aiohnoel, ¢avtacio, vonoel. "Eotwv dpa yoym,
dAoyog pev, Con aiocOntikn kol GovtaoTik)w AOYiKT OE,
aicOnoemc kol pavtaciog dpyovoa, kol Aoy® ypouévn” Kol
N HEV dAoyog 101 copatikoig &metatl mabeoty: Embuuel yop
AL OYmG, Kal Opyiletar 1 6& AoyKT| TOD TE COUATOC UETA
Adyov koTO@POVEl, Koi mPOg TNV  dAoyov  poyopévm,
Kpatnoaca pev Apetnv, nrtmbeica o¢, Kakiov wotel.

15", ‘Ot agBavatos 1 woyn.

(1) ABavotov 88 otV eivar Gvaykm, BTl TE YIVOGKEL
@0V (Ovnrov 88 oddEv  Gbdvatov o0ide) TOV TE
avOpoTivev TPayUdTOV MG AALOTPI®V KATOPPOVEL, Koi TOTG
OOUOCY, OG ACMUATOS AVTIENOVOE KaAMY UEV Yap Kol
VEOV GVTOV QUOPTAVEL, YNPOVIOV O gkelvov akpalet. Kal
TACH UEV OTOVIOL0 YUy KEYPNTOL VD' VOOV € 0VOEV CALLL
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YEVWQ TG yap av ta dvomrta vodv yevvnoor, Opydve 0
YPOUEVT] TA COUOTL, OVK E0TLV €V TOUT®" Mdomep 0VdE O
UNYOVOTTOL0C €V TOIG UNYOVOTOMUACL KO{TOl TOAAL TAOV
LUNYOVNULATOV 0VOEVOS AMTOUEVOL Kiveltatl. 'Ei 0& Omd tod
OMOTOG TOPATPETETOL TOAAAKLS, Bavudle ov det” Kai yap
ol téyvalr t®v opydvov ProPiviov, &vepyeslv ovK  av
dvvovTo.
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Keg. 07 (Cap. IX).
Iepi Ilpovoiag, kai ‘Expappévne, kai Toynec.
[De la Providence, du Destin et de la Fortune.]

i, Iepi Hpovoiag, kai Eywapuévys, kai Toyns.

(1€") Trv 6¢ t@v Oedv Ilpovolav &ott pe&v kol €k ToVTMOV
i8etv. T160ev yap N ta&c @ Koopw einep pndev v 10
thttov; I160sv 88 10 mhvta Tvog Eveka yivesOal, oilov
dhoyov pEv yoyrnv, tva oicOnoic N Aoyiknv 8¢ tva kooufitat
N v1; "Eott 0& kai €k thg mepi v dvowv Ilpovoiag ideiv: ta
LEV yap Sdppato dto@avi) TPOG T0 PAETELY KATECKEDOOTAL 1)
0& Pig VTIEP TO OTOUO, Ol TO KPIvEly TA OLGMON" TAOV O
000vTVv ol ugv péootl OLeig o 10 TéUvelY, ol 08 &voov
TAOTELG, Ol TO Tpifetv Té ortia Kol mavta O &v macty oVTM
KAt AOyov Opduev. Addvatov 0& &v uEv Tolc £oydTolg
tocavtnV sivat ITpovorav, &v 8¢ toic mpdToig pn sivat. Al te
&v 1@ Koouw pavieion, koi Oepameion coudtov yryvoueval,
g dyadnc [Ipovoiag cici TV Oedv. Trv 6& toldTNV TTEPi
tov  Koouov émpuélelav ovdev  PovAievouévove, 000
TovodVTOg TOVG ®eovg 1yNTéov moteichor dAL’ domep TV
COUATOV, THV dOvapy Exoviov adtd Td etval Tolel & molel:
olov filog dotilel, kol OdAmel aOTd pove @ sivor, odTo
TOAD paALoV 1 TV Oedv [Ipdvola avti) Te Andvme, Kai Toig
Tpovoovuévolg &mn’ ayodd yivetar ®dote Kol o TOV
‘Enucovpeiov Aélvvion (ntoelg 10 yap B€iov, paciv, ovde
avtd mphypato Eyetv, ovde dAhowg mapéyetv. Kai 1 pev
dompatoc mepl te€ Td coparta, kol tag yoyoag [povoia tayv
Oe®dVv £€0TL TOWWOTN” 1] 0€ &K TOV COUNTOV, Kol &V TOig
ocopacty, £tépa 1€ TavTng £0Ti, kol Epapuévn kaieitol, du
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10 HAALOV TOTG cdpact daivesBal TOV elppov: mepl fjv kol N
padnpatic edpnrot wyvn. TO uév odv pn povov &k Oedv,
AL Kal €k TOV Oelwv copdtov dlowkeicbot o avOphmiva,
TPAYUOTO, KOL HLOAIGTO TNV COUATIKNY Oy, eDAoYOV TE
€0TL Kal AAN0OEC” kol d1d ToDTO VYETOY T€ Kol VOGOV, EDTLYING
e kol dvotvyiog kot a&lav €xeibev yivesbar 0 Adyog
evpiokel. To 0¢ ddwkiog te kol dcedyeiag €k th¢ Ewapuévng
ooVl MUAC HeEV Ayabolg, Tovug 08 Oeovc MOlElY £0TL
KaKOUG' €l un dpa Exeivo Aéyetv €06A01 TG, G OA® PEV T®
Koéouw, xai 10ig katd dpvov &yovowv &m’ ayabd yiveton
nhvto 10 0€ TpaPiivol Kok®dS, 1| TV VoY acBevesTépmg
E&ew 10 mapd thc ‘Ewoapuévng dayabo eig tO yeipov
petafdiier domep TOV fjAlov dyobov Ovia Aol TOIg
SOl GGy §| TupétTovst Profepdv eivar copPaiver. A i
vop Maccayétar pév toug matépog £obiovoty, 'EPpaiot 6&
neprtépvovtal, [Iépoatl 0 v evtekviav odlovot; Tldg o6&
Kpovov te kai Apnv koKomolovg AEYOVTEG, TAALY TOoloDGLY
dyabovc, drhocopiav te Kol Pactrieiav, otpatnyiag 1€ Kol
Oncavpovg eic €keivovg davayovieg; Ei 8¢ tpiyova wai
TeETpAy®Ve. AéCovoty, dtomov TV pev avBpomiviv apetnv
TOVTOYOD TNV 0TV HEVELY, TOLG 08 Beolg &k TV TOM®V
puetafairecOarl 10 0 Kol TaTEP®V €VYEVELAY, T| dvayEvELaY
TPOAEYELY, OG OV TAVTO, TOLOVVIMV, TIVA O& GNUUVOVI®OV
uévov 1dv aotépwv Oowdoketl. Tldg yop v ta mpd THG
YeEVECEMG €K THG Yevéoemg Yévorto; “Qomep toivuv [lpdvoia,
kol ‘Ewoppévn €oti, pev mepi €6vn, kal moielg, €ott O Kol
nepi Ekactov GvOpwmov: obtm Kkai Toym, mepi fig kai Aéysv
axorovbov. ‘H toivov 10 OS1dpopa, koi ta mop EAmidN
ywoueva, mpog dyabov tdrtovco duvapg Tdv Oedv, Toynm
vouiletarl kol 010 ToDTO HAAGTO KOV TAG TOAELS TNV Ogdv
TPOGNKEL TIUAV" TTAGO YOP TOMG €K S0QPOP®V TPUYUATOV
ovviotatat. 'Ev oceAnvn 8¢ v dovapv Eyel, Emedn OmeEp
ceMpvny ovde &v &k Toyng v yévorrto. 'Ei 0& xoakoi pev
gvtuyodotv dyaboi 0& mévovrar, Bovoudletv ov Ol oi pev
yYOop mhvta, ol 0& OVdEVOE TAODTMOV TO0VGL. KOl TAV HEV
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KaK®V 1) e0tuyio, ovK av dgélot TNV kakiav, Toig 8¢ dyadoic
1N Apeti UOVOV APKEGEL.
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Ke@. v (Cap. X).
Iepi Apetijg kot Kokiac.
[De la Vertu et du Vice.]

w . Ilepi Apetijs kai Kaxiog.

(") 'O 6¢ mepi 11 Apetiic kKai Thic Kakiog Adyol oAy tdv
nepl Yyoytg oéovtat. Trig yap dAdyov iovong €ic Td couaTo
Kol Bupov evBv¢, Kai Embupioy Tolovong, 1 AOYIKT TOVTOLG
EpeoTnKLia, TPIEPT TOLET THV Yoy, €K AOYoV, kol Bupod
Kol €mbopiag. Apetn 8¢, Aoyov pev ¢pdvnolg, Bvpod o
avopeia,, €mbovpiog 08 cwepocvvn, OAng O0& TG Wuyig
dkotoovvn). A€l yap tOv HEV Adyov kpively T 0éovta, TOV 08
Bopov  AOyw  melBduevov TV SOKOOVIWV  OEWVDV
KATOPPOVELY, TNV 0& Embupiav un 1o davouevov oL, GAAL
10 HeTd AOYoL dtwkewy. Tovtmv d& obtwg &xdvtwv, 0 Pilog
yiveton dlkonog 1 yop mepi ypruato dkolochvn, UIKPOV Tt
puépog éotiv Apetficc Kol Ot TodTO €V UEV  TOIG
TEMOOEVUEVOLS, TAGAG EOTLV 10TV, €V 0€ TOIC AmadeVTOIC, O
HEV 0TV AvOpeiog, Kai ddkog O 6& ochepmv, Kol avontog
0 0& PpOVIIOG, KOl AKOAUGTOG MOTEP OVOE APETAG TPOCTKEL
KOAETY AOYOU T€ €0TEPNUEVOC, Kol ATEAELG oDoOC, Kol TV
aroYov Tiol mapaywvopévas. 'H 6 Kakio gk tdv €vavtiov
Oewpeicbm: Adyov pgv dvota, Bupod o€ dethia, EmbBopiag o6&
axolocio, OANG 6¢ TG youync adwkio. I'ivovtor 0& ail peEv
dpetail €k molrteiog OpOfc, Kol ToD TpaPiivol KoAMG, Koi
ondevOfvar ai 0¢ kokion £k T®V Evavtiov.
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Ke@. w” (Cap. XI).
Iepi 0pOig [oltelog Kol QaOANG.
[Du bon et du mauvais Gouvernement. ]

10°. Ilepi opOijs Holiteiag Kai poving.

(19") Kot ai molrteion 8¢ kotd TNV TPUEPEIOY YivovTal TG
Yoyl €oikaoct yap ol pev dapyovteg T® AOY®, oi O
oTpoTIdTOL TG Buud™ o1 ¢ dfjpot talg Embupiong. Kai dmov
eV KaTd Adyov mpATTETOL TAVTO, KOi O WAVI®OV &PLoTOg
dpyetr, Baciiela yivetor dmov 8¢ xotd Adyov t€ kol Qupov
kol mAeiovg £vOc Epyovotv, Apiotokpatiov ivol copfoiver
omov 6¢ kata émbopiav molrtevovtal, kol ol Tiwol Tpog To
ypnowa yivovrat, Tipoxpartio 1) tolodtn moAteio KaAeiton
gvavtia 0¢, Baocwielo puév Tvpavvic 1 pnev yop petd Adyov
TOVTOG, 1 0€ 0VOEV KATh AOYOV TOlEl" Aplotokpotion O
OMlyopyla, Ot1 ovy ol @piotol, GAL’ OAlyol KAKIGTOL
dpyovor Tiokpatig 8¢ Anpokpartio, Tl oy o1 TAG 0VGING
&xovteg, AAL” 0 ONOG KOPLOG 0TI TAVT®V.
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Ke@. p” (Cap. XII).
I160gv T KOKA
KOl 0Tl KOKOD VOIS 0VK £06TLV.
[D’ou viennent les Maux ?
Et que la Nature du Mal n’existe point.|

k. I160¢v ta Kakd- Kai 0TI Kakod pvoIg 0vK EGTIV.

(k") AMO TG Oe®dVv dyabdv dviov, Kol TavTa ToloHvVIwy,
T kokd &v 1@ Koouw; "H mpdtov pev avtod todto pnréov,
011 Oedv ayabdv dvimv, Kol TdvTo ToVVIOV, KOKOD GUCIC
ovk €oTly, dmovcig 0 ayabod yiveton, domep Kol oKOTOC
avTO peEv oK Eottv, Amovcig 0¢ ¢mTOg yivetal. Avaykrn O
ginep Eotwv, §i év Ocoic eivat, §| voig, §| Yuyoic, | COUAGLY.
AM &v pgv Oeoig ovk EoTiv' €meldn mac Oedg ayabog €l o0&
VOOV Tig Mot Kakov, vodv Avontov AEyel 0€ yuyny, xeipova
TOMGEL CAOUOTOG 7OV Yop oduo kob’ £0vtd Kokioy OvK
&xer €l 0€ €K Yuyfig Kol cdUTog, AAOYOV, KEYOPIGUEVO UEV
un eivol koxd, ovveAovta 8¢ woxiov mogiv. Ei 8¢
Aoipovég Tig Aéyol kakovs, €l peEv €k Os®dv TNV dvvouY
gyovoty, oOK v elev kakol, &l 8¢ dAayddesv, od mhvTol
nolodol Ocgol. 'Er 0¢ pn mavro moodotv, §j fovAduevol ov
Svvavrtor, dvvépevor o Bodlovtar v ovdétepov mpémel
Oe@®. 'Ot pu&v ovv ovdv &v 1d Kooup ¢pvoet kaxodv, &k
To0TOV oty 10€lv. Ilepl 0& TG TV AvBpdOT®V Evepyeiog,
Kol ToOTOV 00 TAVTOV, 000 del daiveton T Kokd. TodTta 08
el pév 8’ adtd 1O Kocdv Nudptavov dvOpomot,, ot dv NV
N Ovoig koK €l 8¢ 0 pEV poredwv, TV pev poyyeiov
Nyeltor Kakov, v o€ Mooviy ayabdv: 6 8¢ dovevwv, TOV
HEV OOvov Tyeltal Kokov, TT0 08 ypruata ayodd O Of
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EXOpOV Kak®dG moldV, TO PEV KOKDC TOUooL, KOKOV, TO 08
TOV &x0pOV apdvacOar, dyabov, Kol Tavto oVT®MG AUOPTAVEL
yoyn, kol ot dyadotnra yiveton T Kokd: (domep o1 TO dMDC
un eivor, yivetol okdtog GUcEL pr 6v') GUOPTAVEL PEV 0DV
yoyn, OtL gpieton dyadod, mhavartol 6€ mepl 1O ayabov, Ot
un mTpom &otiv ovoia. YrEp 0& tod un mAavacHot, kol
mhovnOsicav Oepamevechorl, moAAd mopd Oedv yvopeva
gotv 10elv. Kol yoap téyvon, xoi Emotfijuon, xoi Apetad,
‘Evyai te, xai Ovoio, kai Tehetai, Nopotr te kol IToAteion,
Aikon te, xoi Koldoelg, 010 10 KoAOEW Yuyds auopTavewV
gyévovto® kol tod ompatog £EgAbovcac Oeoi kabapoior, Kol
Aoipoveg TV apaptudtov kabaipovot.
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Keg. vy’ (Cap. XIII).
II&g T0 didwe AéyeTon yiyvesOan.
|[Comment I’on peut dire des choses éternelles,
qu’elles sont produites ?]

ka'. Ilog ta diora Aéystan yiyveoOai.

(xa) Tepi pév ovv Oedv, koi Kdopuov, kai tdv dvOporivav
TpayudToOV Toig unte o1 prAocopiog ayBfivar dvvauévols,
unodg TG yuyog avidtols, dapkécel tadta. Ilepl 8¢ tod un
yevéoBor tadtd moté, unde dAAMAwV ympileoBot, AeimeTon
Aéyev: €medn Kol NUES €v TOig AOYOLS VIO TAV TPAOTMOV TA
devtepa elmopev yivesOar. Ilav to ywoduevov, §| t€xvn, 1
dpvoel, §| kot dOvapy yivetor té pév odv kot TévnV, i
POGIV TOLODVTA, TPOTEPA EIVAL TMV TOLOVUEVMV AVEyKn® TO
0€ Katd dvvouy ped’ E0VT®Y CLVICTNGL TA YIVOUEVA” ETELON
Kol TNV dvvauy dympiotov &gl domep o1 HAMOG HEV dDC
mp 8¢ OepudTnTo YDV 88 YyuypdtnTa: &1 PV oLV TéYVN TOV
Koopov motobor @coi, 0od 10 eivor 10 62 T01OVe €lvor
noodor whoa yap téxvn tO £idog motel. [160ev odv 1O eivar
1@ Kbéouw; 'Er 6¢ ¢pvoel, mdg 10 ¢pvoel mwolodv, £owtod TL
10Ot T@ YVopEV®; AGOUATOV O TOV OcdV dviwv, Expiiv
xai Tov Koopov dompotov eivar. ‘Bt 8& tovg @eodg copota
Aéyol 11, mObev TV doopdtov 1 dvvaulg; Ei 08 todto
cuyyopnooev, ddeipopévov t0d Kocpov tov momocoava
00eipecOar avaykn, einep katd pvov motel. 'Er 6& un téxvn,
unde ¢pvoer tov Koéopov morodor Ocol, dvvapel Asimeton
puovov. IIav 6€ 10 dvvapel yvopevov @ Ty duvouy xovTt
ocvvvpiotatal. Kail ovde dmoAréchot mote ta oVTmG yvoueva
dvvavtat, €l U TI ToD TOODVTOG APELOL TIV dVVAULY" DOTE
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ol tov Kdéopov ¢0sipovtec, Oeodg pn eivor Aéyovowv,
@eovg etvan Aéyovtec TOV Ogdv motodotv advvatov. Avvipst
HEV OOV TTAvVTO OBV £0VTH GLVLPIcTNGL TavTa. MeyioTng
0¢ Thic duvauewg ovomng, ovK avOpmTovg £del kol (Do povo
TOLElY, GAAG Oeovg Te Kol avOpmmovg, kai Aaipovag. Kai
0o THC MUETEPAG POoEmG dpépel O TPDdTOG BOgdc,
10600T® TAglovg etvar TOC HETOED MUY TE KOKEIVOL
duvéipelg  avaykm, mavta  yap  mwAElotov  GAARA@V
KEXWPIoUEVO TOAAD EYEL TO L€
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Keg. 10" (Cap. XIV).

&g oi O¢gol pn perafariopevor,
opyileoOar kat OepamevecOar Aéyovran.
[Comment les Dieux, étant immuables,
peuvent s’irriter et s’apaiser ?|

kf’. Ilég oi Ocoi un petafaliousvor,
opyidecOat kai OcpanevecOor Aéyovral.

(kB") 'E1 8¢ 116 10 v Oeovg un petafariecor eDAOYOV TE
nNyelton koi aAnBéc, dmopel 0 mdG Ayoboic UEV Yoipovot,
KakKoLG 0¢ amoatpépovtarl kai apaptévovst pev opyilovrar,
Bepamevdpevol 6 e yivovtal, pntéov m¢ ov yaipel Ocdo:
10 YOp Yoipov, Kol Avmeltar ovde opyiletar mabog yap Kol
10 OpyilecOar ovOE dmpolg Bepamedetar: Mooviy yap Gv
ntmoein. Ovde BEUIC €k TOV AvOpwTiveoy Tpayudtomv, ovTe
KOA®G, 00TE KOKMDC Eyev TO Oelov. AN’ €keivol uev ayabot
1€ glow del, Kol @PeEA0DGL Hovov:, PAATTOVGL 08 OVOETOTE,
KATO TO a0TA OooTOC Eyoviec. HUES 0& dyaboi pev dvieg
U opowdtnta Ocoig cvvantopeda, Kakoi 0 yevopevor ov
avopordtnta yopildueba: kail kot apetag {Advrec, Exoueda
TV Oedv, Kakol 0& yevouevor &yxBpodc Muiv moloduev
gketvovg  ovk  gkelvov  Opyilopévov,  AAAL  TAV
apoptudtov Oegovg eV MUV ovK €DVToV EAAAUTEWY,
Aoipoot 8¢ KOANOTIKOTG cvvanToviwv. Ei 0 evyoig, Koi
Buoioig Ao 1OV QUOPTNUATOV ELVPICKOUEV, KOL TOVG
®eovc Oepoamevdopev, kol petafailopev, GAAL O TGV
OPOUEVDV, Kol THG TPOG TO BeloV EMOTPOPTC TNV NUETEPAV
Kakiov iopevol, woAMv  Thg OV BOg®v  AyabdtnTog
amolavopev: dote Ouolov TOV BOedv AEYEV TOVC KOKOVG
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amootpépecbat, kol TOV AoV T0ig EoTEpNUEVOLS TOV OYEMV
KpOmTecHar.
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Keg. &” (Cap. XV).
ATl AvevOEETS OVTOG TOVS B0V TIHMpEY.
|Pourquoi nous honorons les Dieux,
qui n’ont besoin de rien ?]

Ky’ A1ati avevoeeis ovrag Tods Ocodg TIHdUEY.

(xy") 'Ex 8¢ tobtav kai 1 mepi Buoudv, kol TdV ALV TV
glc ®eovg yvopévaov Tudv AéAvtor (Rtnotc. Avto v yop
10 Oglov Avevoeés: al 08 Tinal The NUETEPUC dPeLeiog EveKa
yivovtar. Kai 1 pev Ipdvoia tdv Ocdv dwateivel mavroyi,
EMTNOEOTNTOC 08 HOVOV TPOG LIodoyNV Ogital maco O
EMTNOEIOTNC, UIUNOEL Kol OpotdtnTL Yiverat, 610 ol PEv vaoli
OV ovpovov, oi 0¢ Popol ppodvror TV YRy, TA O
ayarpoato v {onv, kol o todto {Moig ancikaotal, ol O
gvyol 1O VvoePOV, ol O& YUPOKTNPES TAG APPNTOVS EV®
dvvauels, Potévor 6€ Kai AiBot v VANV, T 8€ Buoueva (da
™V év NUiv dAoyov {onv. 'Ex 8¢ 100tV anavieov Tolc pev
Oeoig TALOV 0VOEV" Ti Yap dv TAEov Yévorto Oed; Hnuiv o6&
TPOG £KEIVOLG YiveTOL GLVOLEN.
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Keg. ¢ (Cap. XVI).
Ilgpi Ovor®V Kol TOV ALV TINOV
0TL ®£0Vg nEv 0VOLY, AvOPOTOVS 0& PEAODUEY.
[Des sacrifices, et des autres parties du culte.
Que les Dieux n’en retirent aucun avantage,
et quel est celui qui en revient aux hommes ?|

K0 . Ilgpi Qvoidy kai TAV GV TV
0Tl Oc0Dg UEY 0008V, avOpdmOVS 08 DPeloduey.

(k8) Atwov 8¢ olpon mepi Ovowdv Ppayéa mpocOeivat.
[Ipdtov pev €medn mavia mopd Oedv Exopev, dikowov O
101G 0100DG1 TMV O1ouEvmV Amapyectal, ypnudTov pev o
avadnuatov, copdtov 6¢ o1t koouov, (ofg 6¢ o1t Buoidv
amoapyouedo” Emetra ol pev yopic Buoidv evyoi, Adyotr udévov
gloly, ai 6¢ petd Buodv Epyoyol Adyor tod pEV Adyov v
Conv dvvapodvrog, g 0¢ (ofig Tov Adyov yuyovonc.'Ett
TAVTOC TPAYHOTOS vdoupovior 1 olkelo TeAeldtng €otiv
oikelo, 0& TEAEOTNG €KACT® 1| MPOG TNV €0wTOd aitiov
ocvvadn. Kai o1d todto Mueig evyouedo cuvaedivar Oeoic.
‘Entei toivov {on pev mpot 1 1OV Oedv €oTti, Lo 0¢ TIg Koi
N avOpomivny: PodAetor o0& avtn ocvvaedivor Ekeivn,
puecottog ocitan. OVOEV yOp TAOV TAEICTOV OECTOTMOV
auécmc ovvamtetar. H 8¢ pecdtnc opoia eivor Toig
cvvamtopévolg opeiler (ofic odv pecomta Lomyv &xpiv
gtvor. Kai S todto (Do Bvovowy &vOpwmot,, of te ViV
€VOIUOVEG, KOl TAVTEC Ol TAANL, Kol TaDTO OVY ATAMDS, GAA’
koot BOed T0 TPEmovto, HETA TOAARG THAC GAANG
Opnoxkeiog. Kai mepi pev todtwv ikavd.



60



61

Keg. 10" (Cap. XVII).
Ot pvoel a90Baptog 6 Koopoc.
|Que le Monde est incorruptible de sa Nature.|

ke’ Ot pvoel dpbaprog 0 Koouoc.

(xe”) Tov o0¢ Kobopov Ot pév ovk av ®egoipBepodotv
gipntar,. Ot 8¢ xoi v dvowv deBaptov &xer, Aéyswv
axorovBov. Tlav yap tO ¢Bepouevov, 1| Ve’ E€avtod
dOsipetar, §j Vo EAlov. 'Et pgv odv e’ fowtod 6 Koopog
@BeipeTar, £0el kol TO TP £avTO Kaiew, Kol TO VO®P E0VTO
Enpaivewv. 'E 8¢ vmoO dAlov” 1§ copatog i) acoudtov. AAN
VIO HEV ACOUATOV AdUVOTOV: TA YOp AcouaTo odlEL TO
copota: olov GUolg kol yuynw ovdEv 8¢ Vmd Tod Pvoel
o®lovtog ¢pBeipeTar €l 6€ VO cOpATOG, T} VIO TOV SvT®V T
0o €tépwv. Kai &l pév vmo tdv dvtov, | | Y10 TV KOKA®D
KWVOUUEVOV TO €n” 00eiag, T} VIO TOV €’ e¥Beiog TO KOKA®.
AN’ 0008 T KOKA® (pOapTiKnyv Exel pvotv: 01 Ti yap undev
opduev €xeibev dBepduevov; ovdE T €n’ evBeiag Ekeivav
dyacBor duvator S Tl yap dypt vdv ovk MovvnRom; GAL’
000¢ T €m’ evBeiog VT AAMAWV POeipesBar dvvaTar 1) pEV
yOap dAlov GpBopd, GAlov Yéveoic €otl ToDTO 0 PpOeipecOu
uev ovk &ott, petofdiiecton 6¢. 'Er 6 v’ ALV coudtmv
0 Koopoc ¢pbeipetar, moébev yevouévawv, 1| mod viv dviwv,
ovk oty gimelv. "Ett mav 10 ¢pOeipouevov 1 €idet, 1§ VAn
dOsipetan Eott 8¢ €1dog pév 10 oyfjua, HAn 8¢ 10 odpo. Koi
TV PEV €0V GBspopévev Thg 6& VANGg pevoovongs, &tepa
opduev ywvopeva: et 8¢ AN ¢pOeipetan, TAOG €v TOGOVTOIS
&teowv ovk émélmev; Eir 0¢ avti Thig @Bsipouévne £tépa
yivetat, | €K 1@V Oviov, 1j k TV un Oviov yivetar AL’ &l
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HEV €K TAV OVIOV, TV OVIOV HEVOVTOV dEl, Kai 1] VAN EoTv
det. 'E1 0¢ kai ta dvro ¢pOsipetar, ov tOv Kdopov povov,
AL Kol Tavta Aéyovot dBeipesBat. 'Ei 0¢ €k TdV un dviov
1 DA, TpdTOV HEV AdVvaTov &K TRV pr| Sviov eival T &l 8&
T0D7T0 Y4VOrTo, Kol Suvatdv £k TV un dviov sivor v HAnv,
Eog av 1 To un 6vta, Eotat koi 1) HAn: od yap dmote Kkai Td
un évra amoAivtal. 'Ei 6& dveideov Ayovat pévery iy DAny,
TPAOTOV UEV, O10Tl 0V Kot uépn, GAA’ OA® yivetan ToVTO TM
Koouw; "Enetto. o0 10 £lval 1OV GOUATOV, TO 08 KUALOG
d0cipovot povov. "Ett miv 10 ¢pOsipdpevov, fj e’ v £yéveto
€lg €keiva Aetal, N €ig 10 pn Ov apaviletar AL’ €l pev aoe’
oV &yéveto, gig éxgiva ABein, mahy yiveton Etepar 1ol yop
Vv apynv &yévero; Ei ¢ €ig 10 un Ov dmeot ta dvta, Ti
KOAVEL Kol TOV Oeov todto mabeiv; Et 08 1) dvvapig kmAvet,
o0k £oTt dvvaTtod E£avtov poOvov omlev: kol opoiwg O
aovvatov, &k TV un oviev yiveoBor ta 6vta, kal o dvrto,
gl 10 un ov deaviCesbor. "Ett dvaykn tovKoouov, i
dOsipeTan, §| katapvow GpOeipecsOal, fimapd GvoLV: 0VOE TO
opd GOoy TpdtEPOV Exel THC PHoEMS €l 0 Tapd POGLV, OET
gtépav eivar dpvov v petapdrlovcoy tod Kocpov v
dvov: dmep ov daivetar. "ETi, mdv tOdvoeL dBepouEVOoV, Kai
NUETS ¢Oeipey duvaueda: 10D 6& Koopov 10 Uev KuKAIKOV
odpa, ovte &ebepé Tig mote, oVUte peTEPore TV OE
otolelowv petafailey pgv duvatov, dBeipev 6& AdvvaTOV.
"Eti, mav 10 ¢pBsipdpevov vmo ypovov peTafdiietor, Koi
pad 0 0& Koouog &v tocoutolg &tecty dpetdfAntoc pével.
Tocadta Kol TPOG TOLG ioYVPOTEP®V ATOdEIEE®V dEOUEVOVG
EmovTEG, aVTOV NUIV evyoueda hemv Tov Koopov yéveahau.
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Keg. 1’ (Cap. XVIII).
Awati ABgion yiyvovran:
Kol 0T @g0g 00 BAamTeTON.
[D’ou vient I’Atheisme ?
Et que la Divinité ne saurait en étre blessée. |

K¢’ Awati AOsion yiyvovrar® kai 6t1 Ogog ov fAdrTeTar.

(k¢”) Kai piv o08¢ 10 Absiog mepi tvog tomovg i yiic
vevésOar, moAlakic o0& Votepov &oecBat, G&lov tapdrtety
TOVG EUepovac OTL Te 0VK €ic ®eovg yiveTouw TadTo, OOTEP
oV0E ol Tal ékeivoug meerodool €pavnoay: Koi O To
advvateivy, péong ovsiog ovoay THY Yoymv, del katopOodv:
kol TO pn ovvacBon mavia tOv Kdopov tiig tddv Oedv
TPovoing AmOAAVEY OHOI®MG GAAG TG UEV olVIME, TO O
KOTO YpOVOV" Kol TO UEV TPMOTMG, TO 0& OEVLTEPMG UETEYEWV
gkelvng domep Kol TOV aicOnoemv Tac®dV UEV 1) KEQUAN,,
Hag 6€ 6Aov 10 oo aicOavetat.

K¢ Ot ai damoppddes o1d 16 unj dvvacBai dei Tovg avipamovg
Ocpamevery Eyévovro.

(xC') Koi douwx 710odT0, ¢ &okev, ol 10c ‘Eoptic
KATOOTNOAUEVOL, Kol Amoppddog moincav, &v oic To Hev
Hpyel 1OV iepdv, Td 08 €KAElETO” TOV O¢ KOl TOV KOGUOV
apnpovv, mpog TV doBévelay THe NMUETEPAS APOGIOVUEVOL
dvoemc. Kai kohdosng 88 eldoc eivor Absiov ovk dmetkoc:
TOVG YOp YVOVTOG BeoNC KOl KATOUPPOVIGOVTAG EDAOYOV &V
Etépw Plo kal TG Yvdoewg otépecsbal, Kol TOUC EAVTAV
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Baciléag ¢ ®eolg tyunoavtag, €€l TV Olknv avtdv
oot TV Oe®dV EKTECETV.
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Ke@. 10" (Cap. XIX).
Awti ol apaptdvovteg 0Vk VOEMS KordlovTal.
[Pourquoi les pécheurs ne sont pas punis
d’abord ?]

Kkn . Awati 0i auaptavovres ook e00éwg Koldlovral.

(xn") 'Eiv 6¢ punode todtwv, unde t@v FAAOV OUOPTNUATOV
€vOVL¢ ai dikat Toig auaptioacty Emovtol, Bovudley oV Oel
011 00 Aaipovég glot povov ol Kohdlovteg TaG Yuydc, GALNL
Koi a0t Eautny Vdyet T oikm” Kol 6Tt pévovot Tov dravta
rPOVOV, 00K ExpRv &V OMY® TAVTOV TUYETV' Kol 010 TO OtV
avOpwmivy dpetiv etvor. 'Ei yap toic apapticocty 000G
nkoAovBovv ai oikor, @OPw dwkalompayodvieg EvOpwmoL
APETIV 0VK BV ETYOV.

k0’. 'On1 d1apopot ai Koldoelg:
Kal TAGal HETA THS GAOYOV WOYIIS 010 TOD GKIOELO0DS CAUATOG.

(k0") KoAidloviow 8¢ tod ocodpotog €EeABodoar oi pEV
gvtavBo mloavopevar, ol 0 €lc tvog TOTOLg THG VNG
Beppovg, | yoypols, ai 0& VIO Adpdvev TOPATTOUEVOL.
[Tavtog 8¢ petd Thc GAdyov vmopévouvot, ped’ fomep Kai
fuoptov: 8" fiv kal 10 OKI0EWEC adua veioTatal, O mepi
TOVG TAPOLGS, Kol LAMOTA TV KOKDS (Noavtmv opatot.
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Keg. k™ (Cap. XX).
Iepi MeTepyoyooeng:
Kol TG €lg GAoya AEyovTon @EpecOar.
[De la Métempsychose ; et comment les Ames
peuvent passer dans des Corps d’Animaux ?|

A’ Iepi Metepuwoyamoews: kai ndg €ig dioya Aéyovral pépealai.

(\) Al o0& Metepyoymoels, €l eV ig AoYIKO YEVOIVTO, ODTO
TOVTO YuYod Yivovtol TV coudtov: €i 68 gig dloya, EEmbev
Emovtal, Momep Kol MUV ol idnydteg Muac Aaipoves. Ov
YOp URTOTE AOYIKT] AAOYOL Yoyt YEVOLTo.

Aa’. Ot1 avaykn ueTepuyoydoy vat.

(Aa") Tnv 0& Metepydymotv €k TdV €K YEVETTG TaddV EoTLv
10€iv. Alati yop ol peév tveAroi, oi 8¢ mapeévol, ol 08 Kol
avTV TNV Youxnv Kokdg &yovteg tiktovral, Koi €k Thg
dOGEMG £0V0OG £V SOUATL TOMTEVESHOL TAG YUY, UT) OV
amaé é£elBovoac TOv dravto aidva pévewy év dpyig. ‘Bl yap
un woAv ol yoyal €ic ocopato GEPOIVTO, AVAYKN ATEIPOVG
givar, j TOv Ocdv del £Tépac morsiv. AML 008E dmelpdv Tt &v
1@ Kooum: &v yop memepacuéve Gnelpov Tt ovkK v yEVOLTo:
00d¢ GAAog yivesOor Svvatdv: mhv yap &v @ TU yiveran
Kavov, Koi Gtelsc ivan dvaykn: tov 68 Koouov &k teleiov
YEVOLEVOV TELEIOV ELVOL TPOGT|KEL.
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Ke@. ko™ (Cap. XXI).
Ot Kai {OVTES KOl TELEVTNOAVTES EVOULIOVES OL
aya0ol.
[Que les gens de bien sont heureux des cette vie,
et qu’ils le seront apreés la mort. |

B’ Ot kai {@vres Kal televTioavteg ebdaipoves oi dyalol.

(AMB) Al 0¢ xat’ Apetv (noocor yoyoi, T T€ GALO
gvdapovodoal, Kol thg aAdyov ywpiobeiootl, kol Kabapai
TOVTOC YEVOUEVOL GOUOTOC, BE0TC T€ GLVATTOVTOL, KOl TOV
6lov Koopov cuvdlotkodowy ékeivolg. Kaitor kai i unogv
avTaig tovteV £yiveto, avtn ye 1 Apetn, Koi N €K THG
Apetiig 0o 1€ Kai 86&a, O, e dAvmog Kol Adéomotog Pilog
evdaipovac Mpkel  molelv  Tovg  Katt  apetnv (R
wpoglopévoug, kai duvnBévtac.
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TRAITE
DES DIEUX
ET
DU MONDE

PAR
SALLUSTE LE PHILOSOPHE.

Traduit du grec

par
Johann Heinrich Samuel Formey
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CHAPITRE PREMIER.

Du caractére de I'Auditeur ; et de notions
communes.

Pour étre en état de s’instruire de ce qui concerne les dieux,
il faut avoir été bien dirigé des I’enfance, et ne point étre
imbu de folles opinions. A cela doit se joindre un bon
naturel, un jugement droit, et une attention convenable a la
nature des enseignements. La connaissance des notions
communes est aussi indispensable. Ces notions sont celles
sur lesquelles tous les hommes étant interrogés, se trouvent
d’accord : par exemple, que toute divinité est bonne,
impassible, et immuable. En effet tout ce qui est assujetti au
changement, devient meilleur ou pire. Si c’est le dernier, il
acquiert le mal; si c’est le premier, le mal existait
auparavant en lui.
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CHAPITRE SECOND.

Que dieu est immuable, incréé, éternel,
incorporel, et qu'il n'existe point dans le lieu.

Tel est le caractére de l'auditeur; et voici celui de la
doctrine. Les natures divines n’ont point été faites ; car ce
qui a toujours existé n'a jamais été fait. Or ces natures qui
ont la souveraine puissance, et qui sont impassibles, ont
toujours existé. Elles ne sauraient tirer leur origine des
corps, car les forces des corps sont incorporelles. Elles ne
sont point renfermées dans le lieu, car c'est le propre du
corps. Elles ne sauraient étre séparées, ni de la premiere
cause, ni les unes des autres ; tout comme les idées et les
connaissances sont inséparables de l'entendement et de
I'ame.
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CHAPITRE TROISIEME.

Des fables ; qu'elles sont divines, et pourquoi ?

Pourquoi donc les anciens, laissant cette doctrine a I'écart
ont-ils employé les fables ? La question mérite d'étre
examinée. Et c'est-la déja un premier avantage des fables,
qu'elles sont une matiere a examen, et que par ce moyen
elles donnent de I'exercice a l'esprit. La divinité des fables
peut se prouver par le caractére de ceux qui les ont mises en
ccuvre. Ce sont des poetes inspirés, ce sont les plus
excellents d'entre les philosophes, ce sont les auteurs des
fétes mystérieuses, ce sont enfin les dieux mémes dans leurs
oracles. Mais il s'agit de rechercher philosophiquement
pourquoi les fables sont divines. Puisque tous les étres
aiment ce qui a de la ressemblance avec eux, et ont de
I'¢loignement pour ce qui est dissemblable, il fallait bien que
la doctrine qui traite des dieux leur ressemblat, afin qu'elle
fit digne de leur essence, et qu'elle rendit ces €tres propices
a ceux qui la professent. Or c'est a quoi l'on ne pouvait
parvenir que par le moyen des fables. Ce sont elles qui
imitent la bonté des dieux, en découvrant, et en exprimant
certaines choses sur leur sujet, tandis que les autres
demeurent cachées et ineffables. C'est ainsi que les dieux
ont rendu communs a tous les hommes les biens, qui sont
attachés aux choses qui frappent les sens, et qu'ils ont
réservé aux seules personnes intelligentes les plaisirs
spirituels. De méme les fables disent a tout le monde qu'il y
a des dieux ; mais elles ne font bien connaitre quels ils sont,
qu'a ceux qui sont capables de comprendre cette science.



78

Elles imitent donc les opérations des dieux ; car ce monde,
leur ouvrage, peut étre appelé lui-méme une vraie fable. Il
est en effet un assemblage de corps, ou d'objets sensibles, et
d'ames, ou d'esprits cachés et invisibles. Ajoutons, (pour
justifier l'usage des fables) que si l'on voulait instruire
d'abord tous les hommes des vérités qui concernent les
dieux, les ignorants, faute de compréhension, mépriseraient
cette doctrine, et les personnes studieuses elles-mémes ne
daigneraient pas s'y appliquer. Au lieu que les fables, en
enveloppant la vérité, la préservent du mépris des premiers,
et forcent en quelque sorte les autres a en faire l'objet de
leurs recherches philosophiques. Mais, dira-t-on pourtant, a
quoi bon ces adulteres, ces larcins, ces enfants dénaturés,
qui enchainent leurs peres, et tant d'autres absurdités dont
les fables sont remplies ? C'est cette absurdité apparente qui
fait le principal sujet d'admiration, puisqu'elle conduit
nécessairement 1'ame a juger, que toutes ces doctrines ne
sont que des voiles, et a regarder la vérité qui en est
couverte, comme ineffable.
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CHAPITRE QUATRIEME.

Qu'il y a cinq espéces de fables ; et des exemples
de chaque espece.

Il y a des fables théologiques ; il y en a de physiques, ou
naturelles ; il y en a qui dérivent des idées de notre ame ; il
y en a qui se bornent a la matiere ; enfin du mélange de
toutes ces especes, il en résulte de mixtes. Les fables
théologiques sont celles qui n'empruntent le secours d'aucun
corps, mais qui considerent les dieux dans leur essence
méme. Telle est la fable de Saturne, qui dévore ses enfants,
ou l'on désigne énigmatiquement 1'essence divine. Car dieu
est une intelligence, et le propre de toute intelligence, c'est
le retour sur soi-méme, ou la réflexion. Les fables physiques
se découvrent, quand on rapporte aux dieux les opérations
qui ont lieu dans le monde. Dans ce sens, Saturne c'est le
temps, et il dévore ses enfants, parce que les parties
successives du temps, qu'on peut appeler ses enfants, sont
détruites par le temps méme. Les fables qui dérivent leurs
idées de notre ame, ont pour but d'en considérer les
opérations. (Et cette méthode est applicable au méme sujet.)
Les idées de nos ames, quoiqu'elles s'¢tendent au dehors, et
qu'elles embrassent des objets étrangers, demeurent dans le
principe qui les engendre. (C'est toujours Saturne qui dévore
ses enfants.) Enfin la dernieére espece, ce sont les fables
matérielles, auxquelles la principale vogue a été¢ donnée par
l'ignorance des égyptiens, qui ont cru que les corps mémes
¢taient des divinités, et leur en ont donné le nom. Par-1a ils
ont fait de la terre, Isis ; de I'humidité, Osiris ; de la chaleur,
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Typhon ; ils ont confondu l'eau et Saturne, les fruits et
Adonis, le vin et Bacchus. C'est parler sagement que de dire,
que toutes ces choses, les herbes, les pierres, les animaux,
sont consacrés aux dieux ; mais dire que ce sont les dieux
mémes, c'est le comble de la folie, a moins que ce ne soit
dans le sens ou nous avons coutume de donner également le
nom de soleil au globe de cet astre et aux rayons qui en
é¢manent. Il y a plusieurs exemples des fables mixtes. Telle
est entr'autres, celle qu'on raconte du festin des dieux, ou la
Discorde jeta une pomme, qui mit la division entre les
déesses, auxquelles Jupiter donna Paris pour juge, et dont
l'issue, fut, que Vénus ayant paru la plus belle a Paris, il lui
donna la pomme. Ce festin désigne, les puissances des
dieux, ¢€levées au-dessus du monde, et qui par cette raison
habitent en quelque sorte ensemble. La pomme d'or, c'est le
monde, qui s'étant formé de l'assemblage de principes
contraires, peut é&tre supposé, avec beaucoup de
vraisemblance, une chose jetée par la discorde. Et comme
chaque divinité¢ répand des dons de diverse nature sur le
monde, elles semblent avoir entr'eux une espece de dispute
jalouse au sujet de cette pomme. L'dme qui vit suivant les
impressions des sens, c'est Paris. Elle ne voit pas les autres
puissances qui résident dans le monde, et n'est frappée que
de la beauté de Vénus, qu'elle juge seule digne de la pomme.
S'1l est question de déterminer l'usage des fables, celles de
théologie convienent aux philosophes ; celles que la nature
du monde, ou de notre ame fournit, sont propres pour les
poctes ; et les fables mixtes servent aux cérémonies, ou fétes
mystérieuses, dont le but universel est de nous unir au
monde et aux dieux. Une autre fable que nous pouvons
encore donner ici pour exemple, c'est celle de la mére des
dieux, qui ayant vu Atis aupres du fleuve Gallus, en devint
amoureuse, et lui ayant mis un chapeau étoilé, le garda
toujours aupres d'elle. Mais lui, s'étant épris d'une nymphe,
laissa la mére des dieux, pour s'unir a ce nouvel objet. Pour
se venger, elle jeta Atis dans un accés de fureur, ou il se
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coupa les parties naturelles, et les laissa chez sa nymphe ;
apres quoi, il revint a la mere des dieux, et vécut avec elle.
La mere des dieux est ce principe divin qui donne la vie, et
qu'on appele a cause de cela, mere. Atis est le créateur des
choses qui s'engendrent et qui se corrompent ; et dela vient
qu'il passe pour avoir été trouvé aupres du fleuve Gallus ;
car ce fleuve désigne la Galaxie ou le cercle lacté, d'ou
procedent tous les corps passibles. Et comme ce sont les
dieux du premier ordre qui donnent la perfection a ceux du
second, la mere des dieux devenant amoureuse d'Atis, lui
donne les puissances célestes. C'est ce que signifie le
chapeau. Mais Atis se rend éperdu d’une nymphe. Les
nymphes président a la génération ; car tout ce qui nait,
s'écoule. Or, comme 1l s'agissait de fixer cette génération,
afin quelle n'allat pas toujours en empirant, le créateur, qui
en était l'ouvrier, laissa dans la nature les vertus génératives,
et se réunit aux dieux. Ce n'est pas que ces choses soient
jamais arrivées, car elles ont existé de tout temps ; mais le
discours ne peut exprimer que successivement ce que
I'entendement voit, et embrasse tout a-la-fois. Cette fable se
rapportant si bien a l'état du monde, nous qui imitons le
monde, (dans nos cérémonies) comment pourrions-nous en
trouver de plus convenables a notre but ? C'est le sujet de
nos fétes qui nous représentent cette suite d'événements.
Nous y voyons premierement, comment €tant tombés du
ciel et unis par la nymphe, nous nous trouvons dans
l'affliction ; en signe de quoi nous nous abstenons du
froment, et de tout aliment grossier, comme de choses
contraires a l'ame. Ensuite ces incisions d'arbres, et ces
jelines, expriment que nous retranchons en nous le principe
d’une génération ultérieure. Vient apres cela la nourriture de
lait qui annonce une régénération. Enfin les démonstrations
d'allégresse, et les couronnes, sont un indice du retour vers
les dieux. Le temps consacré a ces solemnités sert de
témoignage a l'explication que nous en donnons. C'est vers
'équinoxe du printemps que se passent toutes ces choses :
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temps auquel toutes les générations se développent, et ou le
jour devenant plus grand que la nuit, a un rapport manifeste,
avec les ames qui font des progres. Par la méme raison, on a
placé a l'autre équinoxe la fable de I'enlévement de
Proserpine, qui n'est autre chose que la descente des ames.
Voila ce que nous avions a dire sur les fables. Veuillent les
dieux, et les ames de ceux qui ont écrit ces fables, nous étre
propices !
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CHAPITRE CINQUIEME.

De la premiére cause.

Il s'agit a présent de rechercher la nature de la premiere
cause, celle des divers ordres de dieux, qui lui sont
subordonnés, celle du monde, de l'esprit, de I'ame et de la
substance ; de considérer la providence, le destin, la fortune,
le vice, la vertu, et les bonnes ou mauvaises formes de
gouvernement qui en résultent, et sur-tout de voir, a quoi
I'on peut attribuer l'entrée des maux dans le monde.
Chacune de ces matieéres demanderait des discours fort
étendus ; mais rien n'empéche pourtant de les traiter en
abrégé, afin d'en donner seulement une idée a ceux qui ne
les connaissent pas. Il convient que la premiére cause soit
unique ; car l'unité va avant tout nombre. Elle doit avoir une
puissance et une bonté qui I'emportent sur toute autre ; et il
est nécessaire que tout participe a l'effet de ces deux
perfections. Car rien ne peut s'opposer a sa puissance, et sa
bonté l'engage a ne point se séparer (de ses ouvrages.) Si
elle était une ame, tout serait animé; si elle était un
entendement, tout serait intellectuel ; si elle était une
substance, tout participerait a la qualité de substance ; et
comme quelques-uns ont cru voir la substantialité dans tous
les étres, ils ont regardé la premiére cause comme une
substance. Cela serait soutenable, si les choses avaient
seulement leur €tre, sans avoir de bonté. Mais si les choses
qui existent, existent a cause de la bonté, et participent au
bien, il faut nécessairement que la premicre cause soit au-
dessus de la substance, et que le bon fasse son essence. En
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voici un signe incontestable. C'est que les ames généreuses
méprisent 1'€tre, ou l'existence, des qu'il est en compromis
avec le bon, et s'exposent a toute sorte de périls pour leur
patrie, pour leurs amis ou pour la vertu. Apreés avoir donné
cette idée de la puissance ineffable, considérons les dieux
d'un rang inférieur.
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CHAPITRE SIXIEME.

Des dieux qui sont au-dessus du monde,
et de ceux qui sont dans le monde.

Il y a des dieux dans le monde ; il y en a au-dessus du
monde. J'appéle dieux qui sont dans le monde, ceux qui
dirigent la fabrique méme des choses. Les dieux au-dessus
du monde font, les uns les substances, les autres
l'entendement, d'autres les ames. Cela les partage en trois
classes ; et il est aisé de les découvrir toutes dans ce qu'on
enseigne sur leur sujet. Des dieux qui sont dans le monde,
les uns lui donnent 1'existence, les autres I'animent ; ceux-ci
¢tablissent I'harmonie entre les différents principes dont il
est composé; ceux-la maintienent cette harmonie,
lorsqu'elle est une fois établie. Ce sont-la quatre fonctions,
dont chacune ayant trois degrés, le commencement, le
milieu, et la fin, il faut que les dieux qui y président soient
au nombre de douze. Ceux qui font donc le monde, sont
Jupiter, Neptune et Vulcain ; ceux qui l'animent, Cérés,
Junon et Diane, ceux qui y mettent I'harmonie, Apollon,
Vénus et Mercure, et ceux qui la conservent, Vesta,
Minerve et Mars. Les statues qui les représentent en sont
des figures énigmatiques, Apollon, par exemple, accorde sa
Lyre, Pallas est armé¢e, et Vénus toute nue, parce que
I'harmonie produit la beauté, et que la beauté n'est point
cachée dans les objets visibles. Comme ces divinités sont les
premicres qui gouvernent le monde, il faut regarder les
autres comme existantes en elles. Bacchus en Jupiter,
Esculape en Apollon, les graces en Vénus. Jetons aussi
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I'ceil sur les Spheres qu'elles habitent. Vesta a la terre en
partage, Neptune l'eau, Junon l'air, Vulcain le feu. Et a
I'égard des six Spheres supérieures, qu'on a aussi coutume
d'attribuer aux dieux, Apollon et Diane se prénent pour le
soleil et la lune ; le globe de Saturne est le domicile de
Céres, Minerve occupe I'Ether, et le ciel est la résidence
commune des dieux. Ce sont-1a les rangs, les puissances et
les Spheres des douze dieux ; et c'est suivant ces idées qu’on
les célebre dans les hymnes a leur honneur.
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CHAPITRE SEPTIEME.

De la nature du monde, et de son éternité.

Il est nécessaire que le monde soit incorruptible, et non
engendré. Incorruptible ; car s'il se détruisait, ce ne pourrait
étre que pour en reproduire, ou un pire, ou un meilleur, ou le
méme, ou bien pour laisser régner la confusion. Si c'est un
pire, 1'étre qui changera les choses du mieux en pis, sera
mauvais. Si c'est un meilleur, il y a un défaut de puissance
dans I'étre qui ne 1'a pas fait tel dés le commencement. Si
c'est le méme, c'est une peine perdue. Et recourir a la
confusion, c'est une idée qu'il n'est pas seulement permis de
concevoir. Que le monde ne soit pas engendré, c’est ce que
les preuves suivantes établissent suffisamment. Ce qui n'est
pas corruptible ne peut avoir été engendré ; car tout ce qui a
¢été engendré est sujet a la corruption. D'ailleurs, la bonté de
dieu étant le principe de l'existence du monde, il faut,
puisque dieu a toujours été bon, que le monde ait toujours
existé. Il en est comme de la lumiere, qui accompagne
toujours le soleil et le feu, ou de I'ombre qui est inséparable
des corps. Entre les corps qui se trouvent dans le monde, il y
en a qui imitent I'entendement par leur mouvement
circulaire, et d'autres qui, comme 1’ame, ont un mouvement
direct. Tels sont parmi ces derniers, le feu et l'air, dont la
direction tend en haut, la terre et I'eau, qui se portent en bas.
Quant aux choses qui ont un mouvement circulaire, il y a la
Sphére des étoiles fixes, qui va d'Orient en Occident ; et les
sept Spheres des Planétes qui vont d'Occident en Orient. Il y
a diverses causes de ces mouvements ; et celle en particulier
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qui empéche que les révolutions des orbites ne se fassent
avec trop de rapidité, a pour but de prévenir l'imperfection
des générations. La diversit¢ qui regne dans ces
mouvements prouve aussi nécessairement la diverse nature
des corps. Un corps céleste, par exemple, ne peut ni briler,
ni exciter le froid, ni produire aucun des effets qui sont
propres aux quatre ¢éléments. Le monde entier est une
Sphére, comme l'indique le Zodiaque. Or dans toute Spheére,
la partie inférieure n'est que le milieu ; car elle est la plus
¢loignée de toutes les autres. C'est pourquoi les corps
pesants qui tendent en bas, sont portés vers la terre. Tout
cela est l'ouvrage des dieux, l'entendement l'arrange, et
'ame le meut. En voila assez sur les dieux.
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CHAPITRE HUITIEME.

De I'entendement et de 1'ame.
Que I'ame est immortelle.

Il y a une puissance qui est au-dessous de la substance, mais
au-dessus de 1'ame ; car elle tient de la substance son étre, et
elle perfectionne 1’ame, comme le soleil éclaire les yeux. Il
y a des ames raisonnables, et immortelles ; il y en a qui sont
privées de raison, sujetes a la mort. Les premieres procedent
des dieux du premier rang, les secondes de ceux du second.
Mais il faut d’abord rechercher ce que c’est que 'ame. Je
crois qu'elle consiste dans le principe qui met la différence
entre les choses animées et les choses inanimées. Cette
différence a lieu par rapport au mouvement, au sentiment, a
I’imagination, a l'intelligence. L’ame privée de raison se
borne au sentiment et a l'imagination. L'dme raisonnable
prend I’empire sur le sentiment et 1'imagination, et se sert
pour cet effet de la raison. L'ame sans raison obéit aux
passions du corps, a la convoitise, a la colére. L'ame
raisonnable méprise le corps ; et étant aux prises avec I'ame
privée de raison, sa victoire produit la vertu, et sa défaite le
vice. Son immortalité est nécessaire, puisqu'elle connait les
dieux ; car rien de mortel n'a jamais connu ce qui est
immortel. On peut encore l'inférer du mépris qu'elle congoit
pour les choses humaines, les regardant comme étrangeres,
et de l'opposition ou elle se trouve avec les corps, comme
¢tant incorporelle : car, quand les corps sont, pour ainsi dire,
tout neufs et dans leur beauté, 1’ame est dans la faiblesse et
dans 1'égarement, au lieu qu'elle se renforce et fleurit,
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lorsque les corps viénent a vieillir. De plus, toute dme
studieuse se sert de l'entendement, qui n'est la production
d'aucun corps ; car comment l'entendement naitrait-il de ce
qui en est privé ? Et quoique I'ame se serve du corps comme
d'un instrument, elle n'est pourtant pas en lui, tout comme
un machiniste n'est pas dans ses machines ; néanmoins il y a
plusieurs de celles-ci qui se meuvent, sans que personne y
touche. Enfin, si le corps écarte souvent I’ame de sa droite
route il ne faut pas s'en étonner ; il en est encore comme des
machines artificielles, qui ne sauraient produire leur effet,
quand les ressorts sont endommaggés.
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CHAPITRE NEUVIEME.

De la providence, du destin et de la fortune.

On reconnait la providence des dieux aux caractéres
suivants. D'ou viendrait l'ordre qui régne dans le monde, s'il
n'y avait point d'auteur de cet ordre ? Pourquoi n'y a-t-il rien
qui ne se raporte a quelque but ? 1'ame privée de raison, par
exemple, au sentiment ; I'ame raisonnable, a faire I'ornement
de la terre ? On appercoit aussi les soins de la providence a
I'égard de la nature. La transparence des yeux est destinée
aux usages de la vision ; le nez est placé au-dessus de la
bouche, pour discerner les mauvaises odeurs ; les dents du
milieu sont pointues, pour trancher les aliments ; celles du
fonds sont larges, pour les briser. Ainsi nous voyons que
tout est disposé en toutes choses suivant les principes de la
raison. Or il est impossible que la providence s'étendant a
ces derniers details, n'influe pas sur les premicres et grandes
choses. Les divinations et les guérisons qui arrivent dans le
monde, ne peuvent venir que de la bonne providence des
dieux. Cependant il ne faut pas penser que les dieux, en
prenant ce soin du monde, soient obligés d'exercer leur
volonté, ou de vaquer a quelque travail. Il en est comme des
corps, qui ayant certaines facultés, les déployent par-la
méme qu'ils existent. L'existence du soleil, par exemple,
emporte par elle-méme les effets de la lumiere et de la
chaleur. A plus forte raison la providence des dieux procure-
t-elle, sans peine et sans travail, le bien des choses qui en
sont 1'objet. C'est par-la qu'on peut résoudre les difficultés
des Epicuriens, quand ils disent que la divinité ne saurait ni
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s'occuper elle-méme, ni donner des occupations aux autres.
Telle est la providence incorporelle des dieux, qui a pour
objet les corps et les ames. Il y en a une autre qui vient des
corps mémes, qui est dans les corps, et qu'on appele le
destin, parce que c'est une espece d'enchainement qu'on
observe davantage dans les corps. La science des
mathématiques tire son origine de la. Les choses humaines
sont donc dirigées non-seulement par les dieux, mais encore
par les corps divins; et cela est principalement vrai et
raisonnable par rapport a la nature corporelle. La raison
découvre la-dedans le principe de la santé et de la maladie,
de la prospérité et de l'adversité, suivant la situation de
chacun. Mais dire que les injustices et les débauches sont
l'effet du destin, ce serait nous faire passer pour bons, et les
dieux pour méchants. A moins que quelqu'un ne veuille dire
que tout est disposé au bien dans le monde pour ceux qui
suivent la nature ; mais qu'une mauvaise €éducation, ou un
tempérament faible, tournent en mal ce que le destin avait
arrangé en bien. Ainsi le soleil, qui est une excellente chose
pour tout le monde, ne laisse pas d'incommoder ceux qui ont
le mal d'yeux, ou la fieévre. Pourquoi les Massagetes
dévorent-ils leurs peres ? Pourquoi les Hébreux endurent-ils
la circoncision, et les Perses conservent-ils leur noblesse ?
Pourquoi dans le méme-temps qu’on attribue a Saturne et a
Mars, d'étre les principes de divers maux en fait-on une
source de biens, en rapportant a leurs influences bénignes la
philosophie, la royauté, le commandement des armées, la
possession des trésors. Si cela dépend de triangles et de
quarrés, il est absurde de faire de la vertu humaine une
chose immuable, tandis que les dieux changent
continuellement de place. Si 'on peut prédire la noblesse ou
la bassesse des péres, c'est une preuve que les étoiles ne font
pas tout, mais qu'elles indiquent seulement certaines choses.
Car comment des circonstances, (des arrangements de
constellations,) qui précédent la naissance, dépendraient-
elles de la naissance méme. Outre la providence et le destin,
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qui s'étendent aux nations, aux villes, et a chaque homme en
particulier, il y a encore la fortune, dont, suivant I'ordre des
matieres, 1l faut dire ici quelque chose. On appéele donc de
ce nom les différentes choses qui arrivent contre notre
attente, et que la puissance des dieux fait tourner a notre
bien. C'est a cause d'elle principalement qu'il convient a tous
les états de rendre un culte et des hommages aux dieux. Car
la constitution de tout état résulte de l'assemblage de
différentes choses. La fortune exerce son pouvoir sur notre
globe sublunaire ; mais au-dessus de cette région, il n'arrive
rien de fortuit. Il ne faut pas non plus s'étonner, si la fortune
favorise les méchants, tandis que les bons sont dans la
disette. Car si les premiers placent tout leur bonheur dans
leurs richesses, ceux-ci n'en font aucun cas. D'ailleurs la
prospérité des méchants ne leur Ote point leurs vices ; et la
vertu suffit par elle-méme aux gens de bien.
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CHAPITRE DIXIEME.

De la vertu et du vice.

Pour expliquer ce qui concerne la vertu et le vice, il faut se
rappeler ce que nous avons dit au sujet de I’ame. Celle qui
est privée de raison excite d’abord dans les corps la colere et
la convoitise, mais 1’ame raisonnable modére ces affections,
de sorte que I’on peut distinguer trois choses dans 1’ame, la
raison, [’appétit irascible, et 1’appétit concupiscible. La
vertu est cette prudence de la raison, qui change la colére en
force, qui met & la convoitise le frein de la tempérance, et
qui donne pour guide a I’ame toute entiére la justice.
L’office de la raison est de discerner les choses convenables,
afin que la colére lui obéissant, méprise les choses qui
paraissent formidables, et que la convoitise ne s’arréte pas
aux plaisirs apparents, mais suive les directions de la raison.
Quand les choses vont ainsi, il en résulte une vie juste ; idée
beaucoup plus étendue que cette petite partie de la vertu,
qu'on nomme communément justice ; et qui a pour objet
I'intégrit¢ dans le maniment des richesses. Aussi voit-on
toutes les vertus réunies dans ceux qui ont regu de bonnes
instructions, au lieu que les ignorants n'ont que quelques
vertus de détail : I'un sera courageux, mais injuste ; l'autre
tempérant, mais imprudent ; une troisieme aura la prudence
en partage, sans la tempérance. Ce ne sont pas-la des vertus,
puisque la raison n'y a aucune part, qu'elles sont imparfaites,
et que quelques animaux s'en trouvent doués. Le vice
consiste dans les dispositions contraires; dans le
déreglement de la raison, dans la lacheté de I'appétit
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irascible, dans l'intempérance de l'appétit concupiscible,
dans 1'iniquité de I'ame entiere. Les vertus naissent du bon
gouvernement des ¢états, de la saine ¢€ducation, et des
instructions. Le contraire produit les vices.
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CHAPITRE ONZIEME.

Du bon et du mauvais gouvernement.

Le gouvernement des états semble formé sur le modele des
trois parties de 1’ame. Ceux qui ont le commandement
représentent la raison ; les soldats, 1’appétit irascible ; le
peuple, I’appétit concupiscible. La ou tout est régit par la
raison, et ou le meilleur gouverne, c’est 1’état monarchique.
La ou le gouvernement est administré par plus d’une
personne, et ou I’appétit irascible influe aussi-bien que la
raison, c’est I’aristocratie. La ou la convoitise domine, et ou
I’on rapporte tout a son utilité particuliere, c’est la
timocratie. Le contraire de I’état monarchique, c’est la
tyrannie, puisque dans le premier tout se fait par la raison, et
dans [D’autre tout contre la raison. Le contraire de
I’aristocratie, c’est 1’oligarchie ; car au lieu des meilleurs,
c’est un petit nombres des plus mauvais qui gouvernent.
Enfin I'opposé de la timocratie c’est la démocratie, qui a
lieu quand ce ne sont pas les plus opulents qui dirigent les
affaires, mais que le peuple en général est le maitre.
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CHAPITRE DOUZIEME.

D'ou viénent les maux ;
et que la nature du mal n'existe pas.

Mais comment les dieux étant bons, et faisant tout, y a-t-il
des maux dans le monde ? La premiére chose qui se
présente a dire la-dessus, c'est que la nature du mal n'existe
point, et qu'il n'arrive que par l'absence du bien; tout
comme les ténebres ne sont point par elles-mémes, et ne
consistent que dans la privation de la lumiere. En effet, si le
mal avait une existence réelle, il faudrait nécessairement que
ce fut dans les dieux, dans l'entendement, dans 1'ame, ou
dans le corps. Ce n'est pas dans les dieux, puisque toute
divinité est bonne. Dire de I'entendement, qu'il est mauvais,
c'est dire qu'il est sans entendement. L'affirmer de 1'ame,
c'est la mettre au-dessous du corps ; car tout corps par soi-
méme n'a rien de mauvais. Dériver le mal de I'dme et du
corps unis ensemble, c'est une absurdité, deux choses, dont
chacune a part n'est point mauvaise, ne pouvant former le le
mal par leur union. Si l'on avance que les démons sont
mauvais, on ne saurait le prouver. Car s'ils tiénent leurs
facultés des dieux, elles ne sauraient étre mauvaises ; et s'ils
les tienent d'ailleurs les dieux ne produisent donc pas tout.
S'ils ne produisent pas tout, ou le voulant, ils ne le peuvent
pas, ou le pouvant, ils ne le veulent pas. Ni I'un ni l'autre ne
convient a la divinité. On voit donc par toutes ces
réflexions, qu'ill n'y a rien dans le monde, qui soit
naturellement mauvais. Le mal ne parait pas méme exister
toujours dans les actions des hommes, et celles qui passent
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pour mauvaises, ne le sont pas dans toute leur ¢tendue. Si
les hommes faisaient le mal pour le mal, alors la nature elle-
méme serait mauvaise. Mais celui qui commet adultére,
regarde l'adultére comme un mal, et la volupté comme un
bien : celui qui tue, regarde le meurtre comme un mal, et
l'argent qui lui revient comme un bien. Celui qui fait du tort
a son ennemi, sait bien que faire du tort est un mal ; mais il
appele bien, le plaisir de la vengeance. C est-1a le principe
constant des égarements de l'ame, et 1'idée du bien est
toujours la cause qui produit le mal. Il en est, comme nous
l'avons déja dit, ainsi que de la lumiere ; quand elle n'existe
point, les ténebres survieénent, qui sont naturellement un
néant. L'ame s'égare donc a la poursuite du bien ; et elle se
trompe dans son objet, parce que ce n'est pas la premiere
essence. D'un autre cote, les dieux ont pris une infinité de
précautions, pour préserver 1’ame de ces erreurs, ou pour
l'en guérir, lorsqu'elle en est attaquée. Les arts, les sciences,
les vertus, les prieres, les sacrifices, les cérémonies
mystérieuses, les lois, les formes de gouvernement, les
jugements et les peines, tout cela est destiné a empécher les
ames de pécher. Enfin, au sortir du corps il y a des dieux qui
leur procurent 1'expiation, et des démons qui les nettoient de
leurs péchés.
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CHAPITRE TREIZIEME.

Comment I’on peut dire des choses éternelles,
qu'elles sont produites ?

Ceux qui sont susceptibles des directions de la philosophie,
et dont les ames ne sont pas incurables, pourront tirer un
usage suffisant de ce que nous avons dit des dieux, du
monde, et de la conduite des choses humaines. Il reste a dire
comment ces choses ont été produites, et ne peuvent
néanmoins étre séparees les unes des autres, a cause de ce
que nous avons dit ci-dessus, que les secondes, (le monde et
ce qu'il contient,) ont ¢té produites par les premicres (par les
dieux.) Tout ce qui est produit vient de la nature, de 1'art, ou
de quelque puissance. Dans les ouvrages de la nature ou de
l'art, il faut nécessairement que la cause précede l'effet ; et
pour ce qui proceéde de quelque puissance, il coéxiste avec
elle, puisqu'il en est inséparable. Telle est la lumiére a
I'égard du soleil, la chaleur a 1'égard du feu, la froideur a
I'égard de la neige. Si le monde est I'ouvrage de l'art des
dieux, ils ne lui ont donc pas donné I'étre, mais ils l'ont fait
simplement ce qu'il est : car tout art ne donne que la forme.
D'ou vient donc I'étre au monde ? S'il I'a naturellement,
comment ce qui agit par sa nature, donne-t-il quelque chose
de son propre étre a ce qu'il produit ? D'ailleurs les dieux
¢tant incorporels, il faudrait que le monde fiit aussi
incorporel. Ou, si 1'on veut que les dieux soient corporels,
d'ou procede la force des choses incorporelles ? Et quand
méme nous accorderions ce principe, (que les dieux sont
corporels,) il s'ensuivrait nécessairement delda, que la
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destruction du monde emporterait celle de son auteur, a la
nature duquel 1l appartiendrait. Puisque le monde n'est donc
l'effet ni de 1'art, ni de la nature des dieux, il reste qu'il soit
I'ouvrage de leur puissance. Or, tout ce qui est produit par
une puissance, coéxiste au principe dans lequel elle réside.
Suivant cela, ce qui est une fois produit de cette maniére, ne
saurait périr, & moins qu'on ne prive de sa puissance le
principe d'ou il procéde. Ainsi ceux qui disent que le monde
périra, nient l'existence des dieux, ou en I’affirmant,
supposent des dieux sans puissance. Dés-1a donc quil y a un
étre qui produit toutes choses par sa puissance, il faut que
toutes choses lui ayent toujours coéxisté. Et comme c'est la
souveraine puissance, elle a produit non-seulement des
hommes et des animaux mais méme des dieux et des
démons. La distance immense qu'il y a entre le dieu
souverain et notre nature, demande qu'il y ait entre lui et
nous une infinité d'autres puissances. Car il y a toujours
plusieurs choses mitoyennes entre celles qui sont séparées ;
et cela a proportion de l'intervalle.
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CHAPITRE QUATORZIEME.

Comment les dieux étant immuables,
peuvent s’irriter et s’appaiser ?

Ceux qui regardent l'immutabilit¢ des dieux comme une
idée saine et conforme a la vérité, sont en doute sur la
manicre dont les dieux peuvent prendre plaisir aux gens de
bien, et avoir de l'aversion pour les méchants. En effet ils
s'irritent contre les pécheurs, et s'appaisent par les
hommages. Il faut pourtant dire, que la divinité ne se réjouit
point ; car ce qui est susceptible de joie, l'est aussi de
tristesse ; qu'elle ne s’irrite point, car la colére est une
passion ; enfin qu’on ne l'appaise point par des dons, car
autrement elle céderait aux attraits de la volupté. Il n'est pas
permis non plus de croire, que les choses humaines puissent
influer en bien ou en mal sur 1'état des dieux. Ils sont
¢ternellement bons et bienfaisants ; ils ne nuisent jamais, et
tienent toujours une conduite uniforme. Pour nous, lorsque
nous sommes bons, cette ressemblance nous unit en quelque
sorte aux dieux, et lorsque nous sommes mauvais, cette
dissemblance nous en sépare. En vivant suivant la vertu,
nous sommes attachés a la divinité ; en nous plongeant dans
le vice, nous nous rendons les dieux ennemis, non parce
qu'ils s'irritent, mais parce que nos péchés les empéchent de
nous illuminer, et nous livrent aux démons vengeurs. Si les
pricres et les sacrifices nous procurent la rémission de nos
péchés, en fléchissant les dieux et les changeant a notre
¢gard, c'est au fonds parce que nos actions et notre retour a
la divinité, en nous guérissant de notre malice, nous rendent
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de nouveau participants de la bonté des dieux. Les dieux ne
s'¢loignent donc des méchants, et n'ont de l'aversion pour
eux, que de la méme maniere que le soleil s'éclipse pour
ceux qui sont privés de la vue.
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CHAPITRE QUINZIEME.

Pourquoi nous honorons les dieux,
qui n’ont besoin de rien ?

Ce que nous venons de dire, sert encore a résoudre la
question des sacrifices, et des autres parties du culte qu'on
rend aux dieux. La divinité n'a besoin de rien ; ainsi le culte
que nous lui rendons, ne peut se rapporter qu'a notre propre
utilité. La providence des dieux est universellement
répandue, mais il faut une certaine habitude pour nous la
faire appercevoir. Or toute habitude consiste dans l'imitation
et dans la ressemblance. C'est pour cet effet que les temples
nous représentent le ciel, les autels la terre, les statues la vie,
(et voila pourquoi elles sont des ressemblances d'animaux,)
les prieres l'intelligence. Les caractéres expriment les
puissances supérieures et ineffables, les herbes et les pierres
la maticre, et les victimes qu'on immole le principe de vie
destitué¢ de raison qui se trouve en nous. Aucune de ces
choses n'améliore 1'état des dieux ; car par quel endroit
pourrait-il s’améliorer ? mais ce sont des moyens par
lesquels nous nous unissons a eux.



106



107

CHAPITRE SEIZIEME.

Des sacrifices, et des autres parties du culte.
Que les dieux n’en retirent aucun avantage,
et quel est celui qui en revient aux hommes ?

Il me parait convenable d'ajouter ici deux mots sur les
sacrifices. Puisque nous tenons tout des dieux, il est juste
d'offrir a nos bienfaiteurs, au moins les prémices de leurs
dons. Nous donnons celles de nos richesses, par les
offrandes que nous consacrons dans les temples ; celles des
corps, par les ornements ; celles de la vie, par les victimes.
Les priéres, sans I’immolation des victimes, ne sont que des
paroles ; mais ces paroles deviénent, pour ainsi dire,
animées, quand on y joint les sacrifices. En effet, c'est la
parole, (ou la raison) qui donne la force a la vie ; et c'est la
vie qui réciproquement anime la parole. De plus, le bonheur
de chaque chose consiste dans sa perfection propre ; et cette
perfection n'est autre chose pour chaque individu, que
I'union a sa cause. C'est pourquoi, le but de toutes nos
priéres est d'obtenir notre union avec les dieux. Or, comme
la vie appartient premi¢rement et en propre aux dieux, et
que celle des hommes n'est que comme une vie d'emprunt ;
celui qui veut s'unir au premier principe de la vie, a besoin
d'une espeéce de médiation. Car il en faut toujours pour les
choses qui sont fort ¢loignées les unes des autres ; et cette
médiation doit avoir quelque ressemblance avec les choses
qu'elle est destinée a unir. Il fallait donc que la vie servit de
médiation a la vie; et c'est dans cette vue que tous les
hommes religieux, tant ceux d'a présent, que ceux qui ont
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vécu autrefois, immolent, et ont immolé, des animaux en
sacrifice. Ils ne l'ont pas fait au hasard, mais en offrant a
chaque divinité les animaux qui lui convienent, et en y
joignant plusieurs autres cérémonies. En voila assez sur
cette maticre.
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CHAPITRE DIX-SEPTIEME.

Que le monde est incorruptible de sa nature.

Nous avons vu que les dieux ne détruiront jamais le monde ;
prouvons a présent qu'il est incorruptible de sa nature. Tout
ce qui perit, est détruit de soi-méme, ou par un autre. Si
donc le monde périssait de soi-méme, il faudrait que le feu
se consumat de soi-méme, que l'eau se desséchat d'elle-
méme ; ou, si cela procédait d'une cause externe, cette cause
serait corporelle, ou incorporelle. Il est impossible que la
destruction du monde procéde d'une cause incorporelle ; car
les étres de cette nature sont au contraire le principe de la
conservation des corps, comme on peut le voir dans la
nature et dans I'ame. Or rien ne saurait étre détruit par un
principe, qui est naturellement conservateur. Si c'est le corps
qui détruit le monde, il faut que ce soit les corps qui
existent, ou d'autres. Si ce sont les corps qui existent, ou
ceux qui ont un mouvement circulaire détruiront ceux qui se
meuvent en ligne droite, ou ce sera le contraire. Mais les
corps qui se meuvent circulairement, n'ont pas une nature
propre a opérer la destruction des autres ; et nous ne voyons
pas aussi qu'aucun principe destructif en procéde. Ceux qui
se meuvent directement, ne peuvent atteindre les autres ; au
moins la chose n'a-t-elle pas été pratiquable jusqu'a présent.
On ne saurait dire non plus, que les choses qui ont un
mouvement direct, se détruisent les unes les autres ; car on
sait que la corruption d'une chose est toujours la génération
d'une autre ; ce qui n'est proprement qu'une transformation.
S'il reste encore d'autres corps, qui puissent étre le principe



110

de la destruction du monde, personne n'est en état de dire,
d'ou ils vienent, et ou ils existent maintenant. De plus, toute
destruction a pour objet la forme, ou la matiere. La forme
donne la figure ; la maticre constitue le corps méme. Quand
les formes se détruisent, et que la matiere subsiste, il en
résulte d'autres productions. Mais la matiere elle-méme
souffre destruction ; comment, depuis tant de siccles, en
reste-t-il encore ? Dira-t-on, qu'a la place de celle qui périt,
il en revient d'autre ? mais il faudra qu'elle viéne, ou des
choses qui existent, ou de celles qui n'existent point. Au
premier cas, comme les choses qui existent, demeurent
toujours, il s'ensuit que la matiére a toujours été. Et si les
choses qui existent sont périssables, non-seulement ce
monde, mais l'univers entier, doit aussi tre périssable. Faire
venir la matiere des choses qui n'existent point, c'est une
supposition impossible. Car si elle avait lieu, et qu'il fiit
possible que la matiere vint des choses qui n'existent point,
on serait en droit de dire que la matiere durera, tant que les
choses qui n'existent point, existeront. Or les choses qui ne
sont point, ne sauraient périr. Si I'on prend le parti de dire,
que la matiére existe, mais sans forme, on demandera,
pourquoi cet attribut qui convient a tout le monde, ne se
remarque pas dans ses parties. Et d'ailleurs, cette idée
n'emporte pas la destruction des corps, mais seulement celle
de leur beauté. De plus, tout ce qui est détruit I'est, ou en se
résolvant dans les principes, dont il a été formé, ou en se
perdant dans le néant. Ce qui retourne a ses principes, peut
servir 2 de nouvelles productions ; sans cela a quoi aurait-il
¢été destiné deés le commencement ? S'il y a des choses qui
rentrent dans le néant, qui empéche que les dieux ne se
trouvent dans le cas ? Si l'on dit que c'est leur puissance, il
ne convient pas a la puissance d'étre uniquement occupée a
sa propre conservation. Il est donc également impossible,
qu'une chose procéde du néant, et qu'elle rentre dans le
néant. Un autre argument sur ce sujet, c'est que si le monde
périt, il faut nécessairement que ce soit suivant le cours de la
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nature, ou contre ce cours. Mais il n'y a pas dans le monde
un principe contre nature, qui soit antérieur a la nature.
Cependant, si le monde était détruit contre nature, il faudrait
supposer une autre nature, cause de la destruction du
monde ; ce qui n'est point du tout plausible. A 1'égard des
choses périssables suivant le cours de la nature, il n'y en a
point que nous ne puissions détruire nous-mémes ; mais
personne n'a jamais €té en état de porter atteinte a la
circulation des grands corps de l'univers, ou a la nature des
¢léments. Enfin, tout ce qui est périssable, éprouve les effets
du temps, et s'envieillit; au-lieu que le monde subsiste
depuis tant de siecles toujours dans le méme état. Apres
avoir fourni ces solides démonstrations a ceux qui en ont
besoin, nous prions le monde de vouloir nous étre propice.
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CHAPITRE DIX-HUITIEME.

D’ou vient I’Athéisme ;
et que la divinité ne saurait en étre blessée.

L'Athéisme qui se manifeste en divers lieux de I’univers, et
qui se manifestera encore souvent dans la suite, n'est pas
digne de porter le trouble dans les personnes sensées. Les
dieux mémes ne sont point attaqués par-1a, soit par la méme
raison que nos hommages ne leur apportent aucun profit,
comme nous l'avons vu ci-dessus, soit, parce que 'ame étant
d'une nature moyenne, il est impossible qu'elle ne tombe
jamais dans l'erreur. De plus, le monde entier ne saurait
avoir une part égale a la providence des dieux ; il y a des
choses qui en sont I'objet de toute éternité ; il y en a qui ne
le sont que dans le temps. Celles-1a tienent le premier rang ;
celles-ci n'ont que le second, dans la participation a la
providence. C'est ainsi que la téte réunit tous les sens, au
lieu que le corps entier n'en a qu’un en partage. C'est a quoi,
ce me semble, ont fait attention les instituteurs des fétes
solemnelles, en établissant des temps ou les cérémonies sont
interrompues, et les temples fermés. Ils ont méme été
jusqu'a en Oter les ornements, pour sanctifier la faiblesse de
notre  nature. Au reste, Il'athéisme méme est
vraisemblablement une espece de punition. Il convient que
ceux qui, apres avoir connu les dieux, les auront méprisés,
soient entiecrement privés dans l'autre vie de leur
connaissance. Il est juste aussi, que ceux qui ont rendu a
leurs rois I'honneur qui n'est dii qu'aux dieux, soient punis,
pour ainsi dire, par la perte des dieux.
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CHAPITRE DIX-NEUVIEME.

Pourquoi les pécheurs
ne sont pas punis d'abord.

Si ces crimes, et tous les autres, ne sont pas d’abord suivis
de leur chatiment, nous ne devons pas nous en étonner. Car
ce ne sont pas seulement les démons, qui punissent les
ames ; mais, c’est l'ame qui se livre elle-méme a la
punition ; et puisqu'elle doit durer éternellement, il n’était
pas nécessaire qu'elle éprouvat, dans un court espace de
temps, tous les états qu'elle doit subir. Il fallait d'ailleurs
donner occasion a la vertu humaine de se montrer. Car, si les
pécheurs étaient punis sur le champ, les hommes ne seraient
justes que par crainte, et n'auraient aucune vertu. Mais la
peine les attend au sortir de ce corps. Les dmes demeurent,
les unes errantes, les autres reléguées dans des lieux chauds,
ou froids, de la terre ; il y en a qui sont tourmentées par les
démons. Elles conservent toutes ce principe privé de raison,
avec lequel elles ont péché ; et voila pourquoi il subsiste des
espéces d’ombres, qu’on appergoit autour des sépulcres, et
sur-tout autour de ceux des personnes qui ont mal vécu.
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CHAPITRE VINGTIEME.

De la métempsychose ;
et comment les Ames peuvent passer
dans des corps d’animaux ?

Les métempsychoses, ou transmigrations d'dmes, quand
elles se font par le passage d'une ame, d’un corps humain
dans un autre, rendent cette ame, I'ame propre du corps ou
elle entre. Mais, quand les ames passent dans des corps
d'animaux, (elles n'y entrent pas, a proprement parler,) elles
ne font que les suivre extérieurement, comme nous suivent
les démons, auxquels nous sommes tombés en partage. Car,
jamais une ame raisonnable ne saurait devenir celle d’un
étre privé de raison. La métempsychose se prouve par ces
defauts qu'on apporte au monde ; les uns naissent aveugles,
d'autres paralytiques, d'autres méme avec quelques
désordres dans l'esprit. Elle se prouve, parce que les ames
¢tant destinées par leur nature a gouverner des corps, il ne
serait pas naturel qu'aprés avoir exercé une seule fois cette
fonction, elles demeurassent oisives pendant toute 1'éternité.
De plus, si les ames ne retournaient pas dans les corps, il
faudrait qu'il y en et une infinité¢, ou que dieu en fit
toujours de nouvelles. Mais il n'y a rien d'infini dans le
monde, car le fini ne saurait contenir l'infini. Il n'est pas
probable non plus, que de nouvelles ames soient produites ;
car tout ce, ou il se fait quelque production nouvelle, était
nécessairement imparfait. Or le monde, procédant d’un
principe parfait, doit aussi étre parfait.
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CHAPITRE VINGT-UNIEME.

Que les gens de bien sont heureux des cette vie,
et qu’ils le seront aprés la mort.

Les ames qui auront vécu suivant la vertu, heureuses a tous
égards, le seront sur-tout par leur séparation d’avec le
principe privé de raison, et par leur purification de tout
corps, apres laquelle elles seront unies aux dieux, et
partageront avec eux le gouvernement du monde. Et quand
aucune de ces choses ne leur arriverait, la vertu seule, le
plaisir et la gloire qui 1'accompagnent, la vie exempte de
chagrins et de servitude qu'elle procure, suffit pour rendre
heureux ceux qui, ayant fait choix d'un genre de vie,
conforme a la vertu, ont été capables de persévérer dans leur
choix.
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