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PREFACE

***
— Le texte de Saloustios —

Le texte de Saloustios, en langue grecque, que nous vous
proposons dans les pages suivantes, se trouve repris de celui d’une
¢dition de 1748 (a Berlin), sinon d’une édition de 1821 (a Ziirich) ;
ces éditions comprennent outre le texte grec ancien, la traduction de
ce texte, mais également des annotations, réflexions et commentaires,
pour 1’une en frangais, pour ’autre en latin. Voici quelles sont les
références bibliographiques des éditions considérées. ..

* En ce qui concerne 1’édition de 1748 :

YAAAOYZTIOY OIAOZODOY : Illepi Ocidvv koi Koouov.
Traité des Dieux et du Monde, par Salluste le Philosophe.
Traduit du grec, avec des réflexions philosophiques et critiques
[par Johann Heinrich Samuel Formey]. Berlin : Chretien Louis
Kunst, MDCCXLVIII (1748). 168 p.

* En ce qui concerne 1’édition de 1821 :

YAAAOYZTIOY OIAOZODOY : Illepi Ociov koi Koouov.
SALLUSTII PHILOSOPHI. Libellus de Diis et Mundo. Graece
et latine. Emendatius edidit. Lucae Holsteni et Thomae Galei
annotationibus integris. Formeii autem selectis aliorumque et
suis nec non locis e scriptis platonicorum excerptis illustravit.
IOH. CONRADUS ORELLIUS [Ioannes Conradus Orellius :
Johann Konrad (von) Orelli]. Parochus ad Templum Spiritus
Sancti et Collegii Carolini, Turicensis Canonicus. Turici : Typis
Orellii, Fuesslini et Soc. MDCCCXXI (1821). 205 p.
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Les différences entre les deux transcriptions du texte grec relevent
principalement de la ponctuation ou de la modification de quelques
termes d’une importance mineure.

Nous avons conservé de ces éditions la division du texte grec en
vingt-et-un chapitres ' ; toutefois nous 1’avons complétée par une
autre division, celle-ci en trente-deux sections, telle qu’elle se trouve
réalisée dans une édition numérique relativement récente (2001) du
texte, en langue grecque, de Saloustios 2.

Johann Heinrich Samuel Formey °, dans une note de bas de pages
de la préface (pages VI et VII) de I’édition de 1748, nous précise
I’origine de la version du texte grec du Ilepi Oedv kai Koouov, qu’il
traduit et commente :

« C’eft ici la cinquiéme Edition de notre Auteur. Gabriel Naudé
donna la premic¢re & Rome en 1638. in 12. en joignant au Texte Grec
la Verflion Latine de Leo Allatius, & les Notes, de Lacas Holftenius.
L'Ouvrage fut contrefait a Leyde, en 1639. in 12. Enfuite Thomas

1 Les titres des chapitres sont issus des éditions de 1748 et 1821 mentionnées
plus haut.

2 ZAAOYZTIOZX. [lepi Ociwv koi Koouov. Typed and typeseed by Dr. A.
Tsolomitis. Karlovassi (Samos) : — Ymato Zvppovio EXinveov Efvikev —
University of the Zgwan Department of Mathematics, 2001. [Edition
numérique, fichier au format PDF, de 21 pages ; le fichier original se trouve
sur un site de 1’Internet, a 1’adresse suivante : http://www.ysee.gr]. Quelques
écarts notables avec les éditions dont nous reprenons le texte se révelent a la
lecture de cette édition du texte de Saloustios ; en effet, la ponctuation differe
trés sensiblement de celles des deux autres éditions mentionnées, comme
souvent differe également I’ordre des mots dans certaines phrases, aussi
quelques mots accessoires sont ajoutés ici ou la; et, élément tout
particuliérement remarquable, une phrase comporte, en la section 21
(chapitre XIII), un terme majeur tout a fait discordant avec nos éditions
anciennes : « Avvépel pdv obv mavia TOWdY EoVT® cuvvEicTol Thvio,
peyiotng 8¢ Tiig duvapemg obong ovk avBpdmovg €del kai (Mo povo TolEly
AL ®egovg Te kol TAyyélovg kail Aaipovag. », ot « “Ayyéhovg » (Anges) se
substitue a « avOpmmovg » (hommes)...

3 Ou bien: Jean Henri Samuel Formey (1711-1797) ; I"auteur est issu d’une
famille huguenote d’origine frangaise.
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Gale I'inléra dans le Recueil dont j'ai déja fait mention, & qu'il
publia d'abord a Cambridge, en 1671. in 8vo. Ayant enfuite revi ce
Recueil, il le remit [ous la prefle de Wettftein, en 1688. in 8vo. & c'elt
I'Edition que j'ai fuivie. »

Nous donnons, dans les pages qui suivent, a la suite du texte grec
du traité¢ de Saloustios, sa traduction en langue francaise par Johann
Heinrich Samuel Formey : cette traduction, dont nous n’avons pas
modifié I’orthographe, est reprise de 1’édition du traité, sans le texte
grec, de 1796 * (a Paris)...

* En ce qui concerne cette édition de 1796 :

SALLUSTE LE PHILOSOPHE. Traité des dieux et du monde,
par Salluste le philosophe, traduit du grec, avec un
commentaire littéraire et moral [par Johann Heinrich Samuel
Formey]. Nouvelle édition. Paris: Imprimerie de Patris,
MDCCXCVI (1796). XVI p., 175 p. et 11 p.

Les douze premiers chapitres du Ilepi Oedv kol Kdouov >,
ouvrage constituant, de 1’opinion commune, un petit catéchisme
paien, ne nous semblent pas avoir été¢ destinés a un lectorat de
béotiens, comme parfois certains commentateurs 1’ont pu soutenir.
Dés le début de son opuscule Saloustios montre une certaine
exigence vis-a-vis de son lectorat, des personnes désireuses de
s’instruire sur les dieux, sur le monde, sur le bien, sur le mal... ; il
estime nécessaire que ces personnes, deés leur plus jeune age, dés

4 De cette édition nous ne reproduisons ni la « Dédicace », ni la « Préface de la
premiére édition » (la premiere édition : celle de 1748 ; édition mentionnée
précédemment), ni I’« Avertissement de cette nouvelle édition », et non plus le
« Commentaire littéraire et moral ».

5 «Le titre de l'opuscule n'est pas fourni par les manuscrits, qui signalent
simplement l'ouvrage comme un « livre sur les dieux ». Le titre sous lequel il
s'est imposé, Ilepi Bedv kai kKoopov, a été créé par Leo Allatius, auteur de
I'édition princeps parue a Rome en 1638.» /n: GOULET, Richard (dir.).
DICTIONNAIRE DES PHILOSOPHES ANTIQUES. Volume VI : de Sabinillus
a Tyrsénos. Paris : CNRS Editions, 2006. P. 92 (auteur : Jean Bouffartigue).
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I’enfance aient ¢été convenablement éduquées, dirigées, afin
d’échapper a la séduction de croyances absurdes, insensées.
Simplement, il apparait que s’élabore dans son ouvrage une sorte
d’herméneutique, d’exégése de certains mythes les plus susceptibles
de provoquer incompréhensions, ou controverses parmi les
contradicteurs, détracteurs, zoiles les plus enclins a d’apres disputes,
a de sérieuses controverses.

A partir du treiziéme chapitre se révéle au cours de ’ouvrage le
souci de développer, d’élaborer une argumentation propre a présenter
le paganisme, ses rites, ses croyances, notamment relativement a
I’esprit, a ’ame, d’une maniére rationnelle, logique °.

6 Pour de plus amples détails concernant I’ceuvre de Saloustios, entre autres
textes, cf. CELERIER, Pascal. L'ombre de [’empereur Julien : Le destin des

écrits de Julien chez les auteurs paiens et chrétiens du 1v° au VI° siécle.
Nouvelle édition. Nanterre : Presses universitaires de Paris Nanterre, 2013.
Voir tout particuliérement, relativement au théme qui ici nous intéresse, les
pages 89 a 104 de l’ouvrage, sa partie intitulée « Saloustios, philosophe
Jjulianien qui ne cite pas Julien », dont nous citons ci-aprés le commencement :
« Le petit livre de Saloustios intitulé Des dieux et du monde est d’ordinaire
présenté comme un ouvrage de vulgarisation des doctrines philosophiques
néoplatoniciennes chéres a I’empereur Julien émanant d’un de ses proches '.
Sur plusieurs sujets, les commentateurs de ce texte ont pu relever des affinités
nettes. Pourtant, jamais 1’auteur ne cite le nom de Julien ni aucun de ses livres,
pas méme sous forme de périphrases ou d’allusions. Méme le style de
Saloustios est jugé trés différent de celui de Julien ®. Par ailleurs, certains
grands thémes spécifiques a la philosophie de Julien sont tout aussi absents :
rien sur le cynisme ou les cyniques, rien sur la divinit¢ d’Hélios, rien sur
I’antichristianisme. La forme de 1’ouvrage, un exposé systématique des
doctrines philosophico-religicuses, un « catéchisme », comme on a pu le dire,
expliquerait la difficulté éprouvée par les commentateurs a discerner des
reprises précises de textes de Julien *, car jamais Julien ne s’est livré a un tel
mode d’exposition. » (N.B : nous ne reproduisons pas les textes des notes).
Pascal Célérier poursuit : « Il est pourtant un passage du De deis et mundo qui
s’offre spontanément & un rapprochement avec les écrits de Julien : les
chapitres III et IV du préambule qui traitent du mythe en général et du mythe
d’Attis en particulier. Le lecteur reléve facilement des échos de thémes et de
mots avec les textes du Contre Héracleios et du Sur la Mere des dieux. »...
Ensuite P. Célérier expose « La doctrine philosophique du mythe » telle que
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***
— La problématique identification de « Saloustios » —

« Il ne me resterait plus qu’a faire connaitre la personne de mon
auteur ; mais nous n'avons pas de grands secours pour cet effet. On
s’est accordé presque généralement a reconnaitre pour auteur de ce
traité, ce Salluste de Syrie, adversaire de Proclus, dont Photius et
Suidas ont parlé avec assez d'étendue. Aussi Gale a-t-il placé ces
temoignages a la téte de son édition, comme concernant notre
Salluste. Les traits qui s'yv trouvent convienent fort bien a un
philosophe cynique, mais ils ne s’accordent gueres avec les idées et
les sentiments de |'ouvrage qu'on veut lui attribuer. Je croirais donc
plutot apres Paganinus Gaudentius, (1) et le célebre monsieur
Fabricius, (2) qu'il faut recourir a un autre Salluste, philosophe
Platonicien, sur lequel il serait d'ailleurs inutile d'entrer dans un
plus grand détail de conjectures. Je dirai seulement que la
réputation distinguée, et les sentiments de modération de ce Salluste
philosophe, qui, quoique payen, détournait l'empereur Julien de
persécuter les chrétiens, quadreraient fort bien a notre traité. Julien

I’ont pu développer Saloustios et I’empereur Julien, qu’il récapitule et compare
dans un long tableau particuliérement instructif (« En effet, Saloustios y
reprend une série de questions touchant le mythe que Julien avait lui-méme
traitées. Voici récapitulées ces différentes questions dans un tableau ou nous
avons voulu faire apparaitre les rapprochements doctrinaux et lexicaux, mais
aussi les différences : [...] »). Aussi P. Célérier se livre a quelques suppositions
des plus intéressantes et notamment a celle-ci : « Saloustios exprimerait un
paganisme philosophique moins émotionnel que celui de Julien, débarrassé des
excés du sentiment religieux jugés trop superstitieux. Saloustios, porte-parole
de ce milieu, aurait voulu rectifier ou corriger les spéculations de Julien. Les
divergences que nous avons pu noter 1a ou on s’attendait a des rapprochements
témoigneraient, ajoutées au silence touchant le nom de Julien, les titres de ses
ceuvres et son dieu favori, d’un véritable écart avec sa pensée. »
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éleva ce Salluste de dignité en dignité jusqu'au consulat en 363, et
c'est a lui aussi qu'il adressa la quatrieme de ses harangues, qui
renferme les louanges du Soleil. » .

Ainsi donc, comme Louis Grégoire dans son Dictionnaire
encyclopédique ®, Johann Heinrich Samuel Formey ne retient pas
I’hypothese selon laquelle Saloustios pourrait étre le Salluste natif

7 SALLUSTE LE PHILOSOPHE. Traité des dieux et du monde, par Salluste le
philosophe, traduit du grec, avec un commentaire littéraire et moral. Nouvelle
édition. Paris : Imprimerie de Patris, MDCCXCVI (1796). XVIp., 175 p. et
III p. Extrait de la Préface, p. X1I-XIII.

Nous avons ici préféré, en considération de la longueur de I’extrait, citer, en partie,
le texte de la préface tel que publié dans une édition de 1796 de la traduction
par J. H. S. Formey du texte de Saloustios-Salluste ; en effet il ne se trouve pas
ici de « & » (perluete), de « [» ou « /» (s long) ralentissant plus ou moins la
lecture.

Les notes de bas de page (p. XIII) du texte cité sont :

« (1) De Pythagor. Anim. Transm. Exerc. L. c. 21.»
« (2) Biblioth. Greec. T. XIIL. p. 643. »

8 «Salluste (SECUNDUS SALLUSTIUS PROMOTUS), philosophe du
quatriéme siécle, préfet des Gaules, sous Constance, ami de Julien, consul en
363, refusa I’empire a la mort de Julien. On lui attribue un traité, des Dieux et
du Monde, publié par Orelli, 1821, et traduit en francais par Formey, 1748. —
Ce traité a été parfois attribué a un autre Salluste, éléve de Proclus, né 8 Emése
en Syrie. » — In : GREGOIRE, Louis. Dictionnaire encyclopédique d’histoire,
de biographie, de mythologie et de géographie. Paris: Garnier Fréres,
libraires-éditeurs, 1875. IV p., 2074 p. et 77 p. P. 1726, col. 2.

Notons que, selon les avis de maints commentateurs, le Salluste consul en 363
aurait été en fait Flavius Sallustius, qui fut auparavant, de 361 a 363, préfet du
Prétoire des Gaules.

Notons que [Saturninius] Secundus Salustius (ou Salutius ), était natif des Gaules,
et qu’il y tint le poste de gouverneur de 1’Aquitaine, qu’il fut proconsul
d’Afrique, qu’il fut en 361 préfet du Prétoire d’Orient ; il se tenait aux cotés de
I’empereur Julien lorsque celui-ci mourut au combat en juin 363 ; et si alors les
soldats proposérent a Saturninius Secundus de revétir la pourpre impériale, il
refusa cette dignité en se reconnaissant trop agé et de santé trop délicate pour
assumer une telle fonction. En février 364, a la mort de I’empereur Jovien, les
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d’Emeése (ville de Syrie : Emése dans 1’Antiquité, Homs de nos
jours ; ce Salluste le Cynique vécut au V© siecle).

Il concede apres avoir évoqué « Salluste de Syrie », « philosophe
cynique », que I’identification de 1’auteur du trait€¢ Ilepi Ochdv kai
Koauov se montre sujette a discussions éventuelles dans lesquelles il
ne veut s’immiscer : «[...] il faut recourir a un autre Salluste,
philosophe Platonicien, sur lequel il serait d'ailleurs inutile d'entrer
dans un plus grand détail de conjectures. Je dirai seulement que la
réputation distinguée, et les sentiments de modération de ce Salluste
philosophe, [...], quadreraient fort bien a notre traité. ». Ainsi donc,
ayant recours au conditionnel, semblerait-il reconnaitre en
Saloustios, possiblement Saturninius Secundus Salutius, éminent
personnage que, par confusion avec Flavius Sallustius, longtemps on
considéra avoir été élevé au consulat en 363 °.

Robert Etienne, dans un long article intitulé « Flavius Sallustius et
Secundus Salutius », expose, en se livrant a une critique des travaux
de Gabriel Rochefort, les arguments permettant de défendre ou de
contester ’attribution de la qualité d’auteur du traité a 'un ou a
I’autre de ces Sallustes nommés plus haut. Il écrit : « Depuis Lenain
de Tillemont ', personne ne doute qu'il faille distinguer les deux
Sallustes ?, qui furent ensemble préfets du prétoire sous Julien, 1'un
des Gaules, 'autre d'Orient. On se demande plutdt a qui des deux
Sallustes il faut attribuer la paternité¢ du trait¢ Des dieux et du
monde. », et plus loin : « Ainsi, deux hommes qu'on ne doit plus
confondre, [...] présentent cette particularité d'avoir été des familiers
et des amis trés chers de l'empereur Julien. Cette double amitié ne

militaires une nouvelle fois lui proposérent le pouvoir : il le refusa encore.

9 Formey apporte (2 la fin de ’extrait), faisant référence a des écrits de
I’empereur Julien, cette précision étayant la théorie en faveur d’une
identification de Saloustios a Saturninius Secundus Salutius : « c'est a lui aussi
qu'il adressa la quatrieme de ses harangues, qui renferme les louanges du
Soleil ». Dans ces louanges du Soleil, ainsi que dans plusieurs autres écrits de
I’empereur Julien, Saloustios est nommé « XoAo0oTi0G » ; et ce ZaAovoTiog,
sans contestation, est identifié a Secundus Salutius.
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nous aide pas a découvrir l'auteur du traité Des dieux et du monde. »,
plus loin encore: « Ainsi régne autour de Julien une parfaite
symétrie ; deux amis, l'un préfet de 1'Occident, l'autre préfet
d'Orient ; l'un partisan de la paix, l'autre favorable a la guerre.
Devons-nous nous résigner a ce balancement quand nous voulons
découvrir l'auteur du traité Des dieux et du monde ? » '°...

« 11 existe des indices décisifs en faveur de Flavius Sallustius,
ceux-la mémes que, desservi par une chronologie erronée et par une
interprétation insuffisante d'un passage d'Ausone, G. Rochefort a
accumulés en faveur de Secundus Salutius. » .

Tout au long de son article en fait, Robert Etienne s’attaque a la
thése défendue par Gabriel Rochefort'? (I’'un des nombreux
défenseurs du concept faisant de Secundus Salutius I’auteur du traité)
et le conclut par un argument ultime et se voulant décisif :

«[...] Ausone nous permet de régler I'identité de 1'auteur du traité
Des dieux et du monde qui est bien Flavius Sallustius *. » .

R. Etienne en effet a pu développer son argumentaire plus haut
dans son article et citer le texte d’Ausone (Decimus Magnus
Ausonius ; naissance vers 310, déces vers 395) se révélant crucial en
la matiére :

« Le texte méme d'Ausone, sur lequel s'appuie Rochefort pour
couronner sa démonstration, se retourne contre elle. En effet, dans
une piece de la Commemoratio professorum Burdigalensium, Ausone
rappellerait — nous citons Rochefort °: « que le rhéteur Latinus
Alcimus Alethius avait écrit, outre un ouvrage sur I'empereur Julien,

10 ETIENNE, Robert. Flavius Sallustius et Secundus Salutius. Revue des Etudes
Anciennes, 1963, tome 65, n° 1-2, p. 104-113. N.B. : nous ne reproduisons pas
ici les notes de bas de page du texte cité.

11 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 109.

12 Une traduction par Gabriel Rochefort du traité de Saloustios fut publiée par
I’éditeur Les Belles Lettres (en 1960, 1983 et 2003).

13 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 112.
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des livres sur Saloustios ». Or, que nous confie Ausone ’ a propos de
cet ancien et éminent collegue ?
« Et Julianum tu magis famae dabis
Quam sceptra, quae tenuit brevi
Sallustio plus conferent libri tui
Quam consulatus addidit.

« « Et tu donneras plus de gloire a Julien que son sceptre, si peu de
temps tenu entre ses mains, et tes ouvrages apporteront plus de lustre
a Sallustius que ne lui en ajouta son consulat. »

« Le dernier vers régle sans discussion possible l'identité de ce
Sallustius. I ne peut s'agir que de Flavius Sallustius, consul avec
Julien en 363 ', ce qui contredit la thése de Rochefort ; [...]. » . Et
R. Etienne ajoute une précision supplémentaire : « La fin brutale de
sa carriere nous donne un dernier argument en faveur de Flavius
Sallustius. En effet, Jovien, par réaction chrétienne, épura® le
personnel de Julien et cassa Flavius Sallustius, mais il garda
Secundus Salutius comme préfet d'Orient. » "°.

Sur la base de I’é¢tude des mémes textes des hypotheses
contradictoires ont été élaborées, ce que constate J.-L. Desnier :
«[...] il faut signaler le fait que l'auteur du traité des Dieux et du
Monde est 1'objet d'une controverse ancienne; certains savants
reconnaissent en lui le Préfet du prétoire des Gaules de Julien II :
Flavius Sallustius, un Espagnol (?), alors que d'autres 1'identifient a
Saturninius Secundus Salutius, Préfet du prétoire d'Orient de
Julien II, un Gaulois. Parmi tous les historiens qui ont étudié ce
probléme, deux ont exposé 1'ensemble du dossier et ont abouti a des
conclusions opposées. L'un, G. Rochefort, se prononce en faveur du
Préfet d'Orient °, l'autre, R. Etienne, du Préfet des Gaules *'. Plus

14 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 110-111. La note 7 du bas de la page 110
apporte 1’utile précision suivante : « 7. Auson. (éd. Schenkl), XVI, 3, 21-24. ».
Nous ne reproduisons pas ici les autres notes de bas de pages du texte cité.

15 ETIENNE, Robert. Op. cit. p. 111, dernier §. Nous ne reproduisons pas ici la
note de bas de page du texte cité.
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récemment, G. W. Bowersock, dans son ouvrage lulian the Apostate,
examine un des arguments du débat, un passage d'Ausone, critique
son exégese par G. Rochefort, mais se rallie a la proposition
d'attribution du traité au Préfet d'Orient 2. Etant confronté au méme
probléme d'identification, il nous faut reprendre chacune des
hypothéses puisque toutes deux, a partir des mémes textes,
développent des argumentations contradictoires. Etudions donc le
dossier de carriére de ces deux fonctionnaires. [...] » '°.

Nous incitons le lecteur curieux a se référer a l’intégralité de
I’article de Robert Etienne pour découvrir plus complétement le
raisonnement et les indications savantes qu’il y produit.

Nous incitons également ce méme lecteur a consulter quelques
textes rédigés par Gabriel Rochefort éminent avocat de 1’hypothése
selon laquelle Satorninos Saloustios (Saturninius Secundus
Salu[s]tius) devrait étre considéré comme I’auteur du Ilepi Ocdv kol
Kéaouov .

Aussi incitons-nous notre lecteur a consulter le Volume VI du
Dictionnaire des philosophes antiques (CNRS Editions) ; il s’y
trouve (pages 91 a 100 ; et numérotés « 5 », « 6 » et « 7 », dans les
pages dédiées aux noms commencant par la lettre « S ») trois articles
consacrés spécifiquement chacun a I’un des trois Saloustios évoqués
plus haut. On y peut lire dans le cours de I’article (rédigé par Jean
Bouffartigue) concernant Saloustios - Flavius Sallustius (p. 95-96) le
développement suivant :

16 DESNIER, J.-L. Salutius - Salustius. In: Revue des Etudes Anciennes,
tome 85, 1983, n° 1-2. p. 53-65. P. 57. Nous ne reproduisons pas ici les notes
de bas de page du texte cité.

17 ROCHEFORT, Gabriel. Le ITepi @e@dv kai Koopov de Saloustios et I'influence
de I'Empereur Julien. In : Revue des Etudes Grecques, tome 69, fascicule 324-
325, janvier-juin 1956. p.50-66. (Cf. également, le cas échéant:
ROCHEFORT, Gabriel. La démonologie de Saloustios et ses rapports avec
celle de l'empereur Julien. /n: Bulletin de I'Association Guillaume Budé :
Lettres d'humanité, n° 16, décembre 1957. p. 53-61).
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«Bien qu'il n'existe & son sujet aucun signe ou témoignage
d'éventuelles compétences ou activités littéraires ou philosophiques,
on a voulu voir en sa personne le Saloustios auteur du Ilepi Bedv Kai
Kocpov (—S 5).

« En fait cette hypothese est peu suivie. On la trouve avancée par
1 Fr. Cumont, « Salluste le philosophe », RPh 16, 1892, p. 49-56, qui
propose une argumentation défectueuse, considérant d'une part que le
dédicataire de la Consolation pour le départ de Saloustios, écrite par
Julien, est Flavius Sallustius, ce qui est impossible, et arguant du fait
que Libanios ne fait aucune allusion au talent littéraire de Saloustios-
Salutius, qu'il évoque pourtant fréquemment, ce qui prouverait que ce
dernier n'a rien écrit. Que le consul soit appelé philosophe par la
tradition manuscrite s'expliquerait en outre par la mésinterprétation
de l'abréviation @A. pour Flavius. L'hypothése a été¢ reproposée par
2 R. Etienne, « Flavius Sallustius et Secundus Salutius », REA 65,
1963, p.104-113, dont les arguments sont les suivants:
(1) Saloustios-Salutius a pu poursuivre sa carriére sous les empereurs
chrétiens successeurs de Julien (alors que celle de Saloustios-
Sallustius parait s'étre interrompue), ce qui aurait été¢ impossible s'il
avait écrit le Ilepl Oedv kol koopov ; (2) I'¢lévation exorbitante de
Sallustius au consulat ne peut étre qu'une récompense pour la
rédaction du petit ouvrage, rédigé a la demande de Julien ; (3) le fait
que selon le témoignage d'Ausone le professeur Alcimus Alethius ait
écrit un ¢éloge de Sallustius indiquerait a coup siir que ce dernier avait
le statut d'auteur (on a depuis fait remarquer que 1'éloge en question
célébrait de manicre conjointe les deux consuls Julien et Sallustius).

«Méme si l'on doit admettre que l'identification de l'auteur du
[Tepi Bedv kai kOopov a Saloustios-Salutius n'est nullement certaine,
I'hypothése selon laquelle Flavius Sallustius, occidental lui aussi
mais dépourvu de toute réputation en matiere de paideia hellénisante,
a pu rédiger cet ouvrage est particuliérement fragile. » '*.

18 GOULET, Richard (dir.). DICTIONNAIRE DES PHILOSOPHES ANTIQUES.
Volume VI : de Sabinillus a Tyrsénos. Paris : CNRS Editions, 2006. P. 95-96
(auteur : Jean Bouffartigue). N.B. : RPh, : Revue de Philologie, de littérature
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Quant a nous, nous refusons-nous a nous prononcer
catégoriquement en faveur de 1I’'une ou de ’autre des
hypothéses, des théories, des doctrines concernant
I’identité de Saloustios... Simplement avons-nous adopté
la posture suivante :

* comme titre de notre édition du [llepi Oedv kai
Koouov, en premiere page de couverture, nous avons
choisi d’indiquer le nom d’auteur « ZaAoVOoTIOq »,
francisé en « Saloustios » ; en effet : « ZakovoTtiog est la
forme que présente le nom du préfet ami de Julien dans
l'immense majorité des témoignages grecs [...]» ' ;

* et choisi d’indiquer au commencement de Ia
restitution du texte grec, la mention du titre hérité des
¢ditions de 1748 ou de 1821 dont nous reprenons ce
texte.

Patrick Emile CARRAUD

et d'histoire anciennes. Paris ; REA : Revue des Etudes Anciennes. Talence.

19 GOULET, Richard (dir.). DICTIONNAIRE DES PHILOSOPHES ANTIQUES.
Volume VI: de Sabinillus @ Tyrsénos. Paris : CNRS Editions, 2006. P. 92
(auteur : Jean Bouffartigue). L’auteur apporte une précision supplémentaire :
« Salutius se trouve pour sa part dans les neuf occurrences d'Ammien. »
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Kepdrawov a” (Caput I).
Oiov d€i givan TOV axovovTa,
KOl TEPL KOS évvolag.
[Du caractere de I’Auditeur ;
et des notions communes. |

a . Oiov O¢&l elval TOV aKovovta, Kol el Kowijg Evvolag

(o) Tovg mepi Oewv dkovev €0ENovtac, o€l pév €K Taidmv
MO0 kaddc, Kol Py dvortolc cuvtpépecOar dOEmc: del 8¢
kol TV ¢pvov dyododg sivor, koi Epepovac (tva dpddC
Poc) Exwol Tolg AOYOlS Ol O€ aVTOLG Kol TOG KOWVAG
gvvolag €idévar. Kowai 6¢ eiowv &vvolar 6coc TavVTEC
dvBpwmot 0pBdg EpmTnOEVTEG OPOAOYIGOVGY!

B’ 011 6 Ocos (ayabog kai analng) ov uetafdiictar.

(B) olov, 61 mig Oedg Gyabdc, Ot dmabng, Ot
AUETAPANTOC TV YaP TO peTafardopevoy, Emi TO KPETTTOV,
| €mi 10 yeipov. Kai €l pév €mi 1o yeipov, Kakvveta, €l 6¢
&mi 10 KpEiTTOV, THV APYNV TV KOKOV.
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Keo. p” (Cap. II).
"0t 0 Ocog apeTapinroc, ayévvnrog, didiog,
ATORATOS, 0VOE &V TOT®.
[Que Dieu est immuable, incréé, éternel,
incorporel, et qu’il n’existe point dans le lieu. |

y". Ot mag Ocog ayévnrog Kal diolog.

(v) Kai 6 pév axodwv €otm t0o100T0¢" 01 0& AOYOL TO1010€
ywéohooav. Al @V Oe®dv ovciol 00dE &yEVovTo® T Yap
del dvta ovdémote yivovtal. Aegl ¢ giotv: doa dvvauilv te
EXEL TNV TPAOTNV, KOL TAGYEW OVOLEV TEPVKEV.

0" On1 mag Oeog aoouarog.
(0") Ovde éx coudtov cicl” Kol yop TOV COUATOV ol
SVVAELS ACDLLOTOL.
¢". 'Ot 00K Ev TOTQ.
(€") Ovd¢ 10me mepréyovtal, copdtmv yop todto ye. Ovdé

TG TPOTNG aitioag, | GAA ALV yopilovtor domep 0VOE VOO
ol VONGELS, 0VOE YOG Ol EMGTHOL.
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Keo. v" (Cap. III).
Iept poOwv, kat 6T1 Oion, Kal ol Ti.
[Des Fables ; qu’elles sont Divines, et pourquoi ?|

¢ Hepi uvOwv. Ot1 kai Ocior oi uvou.

(¢") Ti dYmote ovV TOVTOVE APEVTEC TOVS AOYOVC, 01 TaACI0L
MvBoig €xpncavto, (ntelv déov. Kai todto mpdrov €k Tdhv
MubBov aeeieicBat, Tdye (ntelv Kai pr dpyov Tv dbvolay
Eyew. ‘OtL p&v odv Ogiol oi MiBot, €k TdV ypnoapévev
gotv etneiv. Kai (yap) tadv [lomtdv ol OcoAnmtor, koi tdv
O1L0GOP®Y 01 Gp1oTol, O1te (TAG) TEAETAG KOTAOEIEOVTEG,
Kol avtoi 0 &v ypnopoic ol @coi Mvboic ypnoavro.

¢ [0t1] owa ti Ogior oi Mibor.

(€) A ti d¢ Belot of Mdbot, @rlocopiog (ntelv. Emel
Toivuv hvta Ta dvTo OPOLOTNTL UEV YOIPEL, AVOLOLOTNTA OE
amooTpEQEeTaL, EXPTV Kol TOLG Teplt Oedv Adyovg Opoiovg
eivor éketvorg, tva T T ovoiac avtdv dEot yivovtol, Kol
101G A&Youst ToLg BeoVg OISV EVUEVEIS, Omep Kol Ol
6V WHlov poveg v yévorro. AvTodg uév odv tovg Oeovg
KATO T€ TO PNTOV TE KOl AppnTov, AQAVEG TE Kol PavePOV,
ocOOOV T¢ Kal Kpumtouevov oi Moot ppodval, Ty TV
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Oedv dyoBotmra: Ot1 domep Ekelvol TO UEV €K TAV
aicOntdv dyaba kowd miow €moinoav,, Td O0& €K TV
vonTdv povolg toic Eudpooty, obtemg oi Moot 10 pév stvar
@sovc, mpoc Bmavac Aéyovot, tivec 8¢ obTol Kai Omoiot,
10ig dvvauévolg idévarl. Kol tag €vepyeiog o0& ppodvran
TV Oedv: Eeott yap kol Tov Kdopov Mobov einelv, uev
Kol YpNUATOV &V adTd GaVOUEVOV, Yuy®dV O& Kol vV
kpvmtopévayv. [Ipog 6 todrolg 10 pev mhvtag v mepi
Oedv aAnbeiav dddokey €0EAev, Tolg HEV AVONTOLC,, O10
10 un obvacHor pavBavewv, xKataepovnoly, Toig O
omovdaiolg pabvpiay Eumotel” 10 0& o1 MobBwv taAn0eg
EMIKPUMTELY, TOVG UEV KOTAPPOVETY OVK €0, TOLG OE
O1Locoelv avaykdlet.. AALQ 010 Ti potyeiog, kol KAOTAG,
Kol mOTéEPOV OEGUOVG, Koi TNV GAANV dtomiav €v Toig
Mvboig eiprjkactv; §j kai todto d&ov Bavpatog, tva dd Thg
Qowvouévne atomiog, €vBLG 1M wuyn TOLG UEV AOYOLC
fyfontar TpokaAvppato, T 08 dAndsc dmdppnTov Eivar
vouion.
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Keg. 0" (Cap. IV).
Oty wévre T £101 TOV MOV, KOl EKGGTOV
VTOdElyHaTO.
[Qu’il y a cing espéces de Fables ;
et des exemples de chaque espece.|

n . Ot wévte ta E10n Tdv Mvbwv, kai EkdeTov vmodElyuaTA.

(M) Tav 6& M¥OOwv ol uév eiot Georoyikoi, ol 0 pvoikoi,
o1 6¢ youywoi te Kol VAo, Kai €k Toutwv Miktol. Eioi 08
OeoAoykol pHEV Ol pndevi COUATL YPOUEVOL, OAAGL TOC
ovoiac avtig TV Oedv Osmpodviec olov ai Tod Kpdvov
KATOTOGELS TV TOidmV: EMEON VOEPOG 0 Bedg TAC 0 VoG
€lg €00TOV €MOTPEPEL, TNV ovcioy 6 pudbog aivitreTon 0D
Oeod. PvoikdS 6¢ Tovg HHbovg Eott Bewpeilv dtav Tag mepl
1oV Kdopov évepyeiag Aéyn Tic T@V Oedv: domep 1on TIVEG
rpoOvov uev 1ov Kpdvov évopsay, ta 6& puépn tod ypodvov
naidoc tod ‘Olov koAéoaviec, katoamivecBor VIO TOD
TATPOG TOLG MOIdAg dacty. O 8¢ yuykog tpdmog Eotiv,
avthc TG Yoyl TG €vepyeiag okomelv, OTL kol T®OV
NUETEPOV  YUYAV ol VONOoES, KOV €l¢ TOUC BAAOVC
TpoéAOwoty, AL’ ovv v Toig YeEvvicaot névousty. Y AkOg
8¢ éom1, xoi Eoyatoc, @ palota Aryvrtior S’ dmadevcioy
gYpnoovto, ovTd TO oopoto Geod¢ vopicaviec Kod
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Karéoavtec kol Iow pgv v vijv, ‘Ocipv 8¢ 10 Vypdv,
Tvep®dva o¢ Vv Beppotnra, | Kpovov pev vdmp, Adwviv o
Kapmove, Adbvocov 8¢ otvov. Tadto 8¢ GvakeicOor pév
Ocoig Aéyewv, domep kol Pothvoc, xoi ABovg, kai (da,
ocOEPOVOLVTI®MV  £0TIV  AvOpodmmv, Ogodg 0& KOAElV
HovopUEVmY, €l un apo domep Tod NAlov TNV ceaipav, Kol
NV 4mo ¢ oeaipag dxtivo "HAtov €v cuvnOeig kaAoDuey.
To 8¢ Miktov €idog TV MOOwV &v ToALOTC pdv Koi SALOIG
EoTv 101V kail PEvTol kol €V T@® cLUTOGI® dpact TOV Oedv
Vv "Epwv ufjlov piyor ypvoodv,, Koi mepi To0ToL oG Odg
drhovekovoag VO Tod A0¢ Tpdg ToOv [ldpy mepdOfvar
KpOnoouévag @ 08 KaAnV 1 davivar v Aepodity, Kol
tavtn dodvor 10 pufjAov. EvtadOa yap 10 pév copmodciov
TG VITEPKOOUIOVG dLVALELS ONAOT TOV Oe®dV: Kai 610 TOVTO
HeT’ aAMA®V gloi 10 € ypvoodv puijdov tov Kdopov, og gk
TOV évavtiov ywvouevog, eikdtwg vmo thg "Eptdog Aéyetan
pintecOatl. AAov o0& dAla 1@ Koouw yapillopévov Osdv,
dtlovelKely HEp ToD uRAov dokodov' 1 6& kat’ aicOnoty
oo youyn, todto yap oty O TTapig, Tag pev dAlag &v T®
Kooum odvvauelg ovy opdoa, puoévov 0& 1O KOAAOG, TG
Appoditng 10 pijlov eivai ¢not. Ipénovot §& tdv MOOwV
oi pev Beoroykol EA0cdPOLg, ol 0¢ duokol kol Yoyukol
[Tomtaic, ol 8¢ Miktol, teletaic, EmeldN Kol TOGH TEAETH
pog tOv Koouov uds, koi mpog toug Oeovg cuvdmtey
g0€let. 'E1 o€ 0¢t xai &repov udbov eimelv, v Mntépa TV
Oedv dact TOv Attv mapd @ ['GAle Keipevov idodoav
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TOTAU®, £pacOijval te, Kal Aafodoov TOV AoTEPMTOV VT
nepsivan milov, kai Tod Aourod ped’ €avtiig Exev. O 8¢
Noueng épacbeig, v Oedv Mntépa dmolmmv, Ti
Nouenovvijv. Kai o1 todto 1 Mnmmp 1tdv Oedvroiel
povijvar Tov ATty, Koi Td YOVIHO ATOKOWAUEVOV AQEIvVaL
wapa tf NOpen maAwv o6& avelddvta avt] ovvoikeiv. 'H
ugv oov Mntnp tdv Oedv (woydvog éoti Ocd, kai Sid
to0t0 MNP KoAeitar O O& ATTIC TOV YIVOUEV®DV, Koi
dOepouévov dnuovpyds, Kai S todto mapd T® I'aAL®
Aéyeton €Opedfvor motap®: O yap ['dArog tov yoraiov
aivitteTal KOKAov, ag’ o0 1O modnTov Epyetor odpo. Tédv
0¢ TPOTOV OedV TEAEIOVVTOV TOVE OEVTEPOVS, £PQ LEV 1)
Mnitp 100 Atte®G, Koi oVpaviovg avTd didmot Suvapels
TODTO Yap €0Tv O MAOG €pQ 08 O "ATTig THg Nouens. Al o8
Noudor yevéoewg Epopot. ITav yap to yvouevov pel. ‘Emel
0¢ £0€l oTRvaL TNV YEVESLY, Kol 11| TOV €oYATOV Yevéchal Tt
YEPOV, O TODTO TOL®V ONUIOLPYOS, OVVAUELS YOVILOLG
apeic €ic TV yéveotv, TAAY cvvantetal Toig Oeoic. Tavta
0 €yéveto PEV oVdEmoTE, £0TL 0€ del” kol 0 uev voig dpa
whvTa 0pd, 0 O0& AOYOC T HEV TPDTO, TO O dEVTEPA AEYEL
OVto 6¢ mpog tov Kdopov oikeiwg &yovrog 100 pobov,
nueig tov Koopov ppoduevor, (mdg yop av poAAov
KoounOeinuev;) €optnyv dyouev S tadto Kol TPOTOV UEV
¢ Kol avtol Tecdvteg € ovpavod, Kai T Nouen cuvovieg
&v xotneeig Eopev, oitov te Kol Thg GAANG moyelag, Koi
pumapdc Tpoetg dmeyoueda,” exdtepa yap &vavtion Yoyl
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gito. 04vdpov topai, koi vnoteio, Gomep kol MUGBV
GTOKOTTOUEVOV TNV TEPUTEP® THG YEVEGEWS TPOOdOV ETi
TOVTOIG YOAAKTOG TPOPT), DOTEP AVOYEVVOUEVOV: €9’ O1C
hopgion, kol otépavol, kai mpdg ToVG Oeod olov
EMAvodoc. Moptupel 0& TovOTOG, KOL O TOV OPOUEVOV
Kopog mept yap 1O €op, Koi TNV ionuepiav Opdtol TA
dpdpeva, 0te Tod PEV Yiveshat TaveTat Ta Yvopeva, NUEPQ
0¢ peilov yivetar TG VuKTOG, Omep Oikelov AVAYOUEVOLS
yoyaic. Tlepi yobv v évavtiav ionuepiav 1 thc Kopng
apmayn pvboroyeitar yevésBai, O 01 KAO00OG €0TL TGV
yuy®v. Tocadta mepi wobwv eimodow MuUiv avtol 1€ ol
Ocol Kol TOV Ypoaydviwv TOVG HOBove ai yoyoi Tiem
YEVOLVTO.
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Keg. €” (Cap. V).
Iept tiig TpOTNS aitiog.
|De la premieére Cause.]

0°. Ilepi tijs mpairTnS aitiog.

(0") Axéiovbov O& TOVTOG €0TL TV TE TPOTNV ditiov
el0évar, Kol Tag pet’ €keivny théelg tdv Oedv, Koi ToD
Kéopov v ¢pvowv, Nod te koi woyiic, thHv ovoiov,
[Ipovoldy te, kai ‘Eynappévny, kai Tomv, Apetiv te, kol
Kaxiav, Koi Ta¢ €k To0TOV Yivopévag dyabdg te kol poviag
moAteiog 10elv: Kol mobev dpa ta kaxd €ig tov Koouov .
Tobtwv 6¢ Ekaotov AOYwV deTTOL TOALDY KOl LEYAAWDV, DG
0¢ &v PBpayéov eimelv Kol mpoOg TO U TAVIEADS AVNKOOVC
givat, o0&V iomg Aéyety koAvel. Ty TpdTv oitiov piav te
glvol TPooHKel mavtdg yap mAROovg Tyeiton  pHOVAG,
duvapel te Kal ayofdtnTL TAVTO VIKQ Kol 010 TODTO TAVTa,
LETEXEWV EKEIVIC AVAYKT), OVOEV Yap adTHV GAALO K®ADGEL
oLl TV dVVOULY, 0VOE 0TIV AEEEEL O dyadotnTa. AAN’ €l
HEv MV oy, mhvta dv Epyoya qv- el 8¢ kai vodg, mhvta
vogpd: €l 8¢ ovoia, mavta ovoioc petelye, ToVTO O& &€v
nao 100VTEC TVEC €Kgivo ovoiay évopcay. Bt pgv odv nv
novov ta dvta, dyado 8& ovk My, GANONC Nv O Adyoc, &i 68
oU ayaBdétta ot te TA dvta Koi peTeidnyev ayabov,
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vmepovolov pEv Gyadov 8¢ eivor TO TPATOV AVAYK).
Tnueiov 8¢ péyiotov tod Yap eivar dx TO Gyodov oi
omovdoiol kataEpovodst yoyoi, Otav VmEp moTpidog, T
oAV 1} apetiic Kivovuvevely €0EAmot. Metd 0& TV oUTMC
dppnrov dvvau ol Tdv Oedv Taels siot.
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Keo. ¢” (Cap. VI).
Iept TOV VTepKOGUIOV OeDV
KOl £YKOORI®V Oe@®v
[Des Dieux qui sont au-dessus du Monde,
et de ceux qui sont dans le Monde.|

1. Ilepi Tdv dmeprocuicnv Ocdv.

(1) Tov 6¢ Oedv, ol pév eiowv Eykdomor, ot 08
Yrepkoopor. Eykoopiovg 0¢& Aéywm, adTovC TOVG TOV
Koopov molodvrag Oeovg, tdv 0¢ Yrmepkoouiomv, ol pEv
ovciog molodol Oe®dv, ol 8¢ vodv, ol 6& youyds Kol o
TOVTO TPEIg Eyovot ThEels, kol mhoag &v TolG mEPL TOVTMV
AOYO01G EOTLV EVPETV.

1. Illepi Tddv dddeka Eykoouiwv.

(1) Tdv 8¢ dyxoopiov, ol pév eivan motodot tov Kdopov,
01 8¢ avTOV YuyoLoLy, ol 0¢ €k dopdpwv dvta. apuolovoty,
ol 8¢ MNpuocuévov dpovpodct ToHT®V O& HVIMV TEGCAPMOV
TPAYUATOV, Kol £KACTOV TPp@®TO EYOVTOC, Kol HEGH, Koi
teAgvTaia, Kol Tovg Stotkodvtac dddeka eivar dvéykn. Ot
ugv odv morodvrec 1oV Koopov, Zedg koi IToceddv siot
kol "Heowotog ol ¢ yuyodvieg, Anunmp koi “Hpa, kol
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Aptepic ol 8¢ appodlovteg, AmdOlwv, kol Agpoditn kol
‘Epufic ol 6¢ dppovpodvreg, Eotia, xkai ABnva, kai Apng.
Atviypota 0¢ To0t@v €v TOiC AyaANacty 0TIV 10TV O UEV
vap ATOAL®V Adpav apuolel, dmiatol 68 1| AGnva, youvi
0¢ 1 Appoditn, €medn| dppovia pev T KAAAOG OolEL, TO 08
KAALOG €V TOIg Op®UEVOLC 0V KPOTTTETAL TOVT®V 08 TPATMC
&xovtov 1ov Koouov, kal tovg dALovg &v TovTo1g Nyntéov
givol @gog olov Atdvucov pgv &v Ad, AckAnmov 6 év
Amorovt, Xapttag o0& &v Appoditn.

1", Ot opaipal dddeka.

(1B") Kai cpaipac 0& toutov &otiv 10€iv, ‘Eotiag pév Iy,
[Toceddvoc 0& Howp, "Hpag o0& dépa, Heaiotov o6& ITvp, £
8¢ 1o avotépag av E0oc vopiley, Oedv: AmOAAmva Yop
Kol Aptepy v’ fAiov Koi ceAvng Anmtéov: v Kpdvou
o0& Anuntpt dotéov, AONVa O& TOV aibépa O 0& oVPAVOC
vtV Kowvoc. Al pEV oDV TAEEIS, KOi SUVANELS, Koi
cpaipal T®V dmdeka Oedv oVTmC eipnvtal te Kol Hvnvot.
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Keg. (" (Cap. VII).
Iept Tiig Pvoems 100 Koouov,
Kol Ti|¢ didrotnToc.
[De la Nature du Monde et de son Eternité.]

1y’ Ilepi tijg pvoews tod Koouov kai tijs aiordtntos.

(1y") Avtov 8¢ Tov Kdopov delaptov te kai dyévntov etvor
avayxn. AeBaptov péEV,0TL 00K E0TL TOLTOL POAPEVTOC, T
yelpova, §| Kpelttova motfjoat, §| TOV avTOV, 1| AKOGUIOVY
AL’ €l pEV yelpova, KakOG O €k KPEITTOVOG XEIPOV TOLDV" €1
0¢ Kkpeittova, GoVVATOC, O U TNV Apynv TO KpElTTov
momooag €l 0& TOV avTOV, HLATNV TOMGEL &l ¢ dxoouiav,
AL’ 0VOE dove TOVTO Ye BEG. Ayévntov 08 ikavda ugv
octéon kai tadrta: €l yap un ¢Oeipetar, ovoOE yEyovey: Enelon
av O ywvopevov ¢Bsipetar kol &t dvaykn o TV Tod
Oeod dyaBotnTa Ovrog tod Koopov, del 1€ 10V Odv
dyafov gtvon kol tov Koopov vmépyew.: domep Ao pév
Kol Topl cvuvveicToTol PAOG, SOUATL OE oKId. TOV O &v T®
Koouw copdtov, ta pev vodv ppeitol kol KOKA® Kiveitol,
T 0¢ Yoymv Kai €n’ evbeiag, kal TV pev €’ evbeiag, I1op
Hev kol anp avo. I'f 0¢ Kol Vomp KaAT®m' TO®V & KOKA®, N
UEV AmAOVIG AT’ AVOTOARC al 0 EMTa K OVGEMS PEPOVTOL.
Aitiotl € TouTov TOAAOL peV Kol dAAaL, kol TO un Toysiog
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TG TEPLOOOV TOV GPAUPDY YIVOUEVNG, ATEAT THV YEVEGLY
givat, dlopdpov 8¢ Tiig Kvicsemg obong, Stapépetv Kol THV
OOV TOV COUATOV AVAYKN" Kol UNTE KAlEw UNTE YOYEW
10 oVpaviov odua unde GAAO TL TOlElY, O T®V TECThPMV
oToryEimv.

10", Ot1 yif uéon. Kai owa i.

(V") Zoaipag 6¢ ovong tod Kooupov: 0 yop ZmOaKog
dglkvuat ToDTO, EMELDN CPAIPOC TAONG TO KAT® UECOV €0T,
movtayoev yap mAgiotov deéotnke: Td € Popa dpEpeTan
KT, ¢épetar o6& €ic yijv. Tadta 0& mavto mOO0DoL UEV
O¢oi, TatTel 0¢ vovg, Kvel 08 youyn. Kai wepi pev Gedv 1ion
TpoEipNTOL.
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Keg. " (Cap. VIII).
IIept Nov, kai Yoyiis, kai 0Tt a@avaroc.
[De I’Entendement et de I’Ame.
Que I’Ame est immortelle.]

e, Ilepi vod, kai yoyije.

(1e") "Eott 8¢ vodg dvvapug, ovoiag Uev devtépa, Youyic o0&
npdTN, EYovoa pEv &k tfig ovsiog TO eival, TeAelodoo d¢
Vv yoynv, donep fhog tag dyels. Tov 6 yoydv ail uév
glotl Aoykad, kol abavatot, ai 6 dAoyot, kal Ovnrai, Kol ai
HEV €K TV TPAOTOV, ol 0 €K TOV OELTEPMV TAPAYOVTIOL
Ocdv. IIpdrov 8¢ 8, Tt Tép ot yoyr mtéov. Qi Toivov
owpépel ta Epyuyo TOV Aydyov, TOOTO £0TL Yuym.
Awopéperl 8¢ kvnoel, aicbnoel, pavtoacio, vonoel. "Eotv
dpo yoyn, GAoyog pev, (on oaicOnTikn koi pavtooTikn
hoywn 98¢, aicOnoemg kol eavtoaciog dpyovoa, Koi Adym
YPOUEVI]T Kol 1 HEV BAOYOG TOIG OCWOUOTIKOTG EmeTon
néBeov: EmBuuel yap ahdywms, kai dopyiletar 1 & AOYIKY)
T00 TE GMOUOTOG UETA AGYOL KOATOPPOVEL, KOl 7TPOG TNV
dAoyov poyopévn, Kkpatnooco pev Apetnv, nttnodsica o¢,
Koxkiav motet.
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15", ‘Ot1 aBavarog n woym.

(1c’) Abbvatov 88 avTiv eivar dvéykn, 8Tl T YIVOOKEL
@eovs  (Ovmtov 8¢ ovdev  dfdvotov oide) TdV e
avBponivov Tpaypdtov ©¢ GAOTpiov Kataepovel, Koi
TOIg COUACLY, OG ACOUATOC AVIUTETOVOE: KAV UEV YO
Kol VE@OV SVTOV QUOPTAVEL, YNPOVIOV O EKelvv AKpAaleL.
Kol oo pev omovdaio yoyrn k€xpntal v@d: vodv d& 0VOEV
o®duo YEVWWQ TG yop OV TA AvOmTO VOOV YEVVNOOL,
Opy&vey 8¢ ypopévn T® cOUATL, OVK E0TIV €V TOVT®"
domEP 0VOE O UNYOVOTTOLOG £V TOIG LNYOVOTOTUAGL KOUTOl
TOAMAG, TV PNYOVNUATOV 000evOg antopévou kwveitot. Et
0¢ VO ToD GAOUATOS TUPATPETETAL TOALAKIS, Oovpdley o0
Ol Kol yop ai téyvor TV Opydvev Praféviav, Evepyeiv
oVK v OULVOLVTO.
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Keg. 0" (Cap. IX).
Iept Ipovoiag, kot ‘Ewpappévng, kai Toync.
[De la Providence, du Destin et de la Fortune.]

i$". Iepi Ipovoiag, kai Eywapuévys, kai Toyns.

(18" Tnv o6& 1dv Oedv [Ipovolav £0TL PEV Kol €K TOLT®V
i8etv. T100ev yap 1 taEic 1@ Koouw eimep undév v 10
téttov; I160ev 88 10 mavia Twvog Evexa yivesOou, olov
dhoyov p&v yoynv, tva aicOnoic 1T Aoywnyv 8¢ fva
kooufjtaw 1N yf; "Eott 0& kol €k thic mepi v Pvowv
[Tpovoiog 10eiv: T pév yap Supota da@oviy TPoOg TO
PAémey kateokebooTalr 1) 0& Pig VIEP TO oTOUA, O10L TO
KPIVEW T dVomOT" TAV O& 03OVIMV Ol PV pécot 0EETS O1a,
10 TEUVELY, Ol 0€ VooV TANTETS, d1dl TO Tpifev Ta ortiar Kol
whvto O &v TAGLY OVT® KATh AOYOV OpdUEV. AdOVOTOV OE
&v pgv 1oig éoydroc tocavtnv sivan Ilpdvorav, &v 8¢ toic
npmTolc un eival. Al te év 19 Koopw pavteion, wai
Oepameion copdtwv yryvoueval, e ayadng Ipovoiag eict
TV Oedyv. Tnv d¢ towvtnVv mepi tov Koopov empéreiav
ovoev  Povigvopévovg, 0VOE  movodviag TOvG  Begolg
nyntéov moteichar AL’ Homep TV COUATOV, THV SVVOULY
Eyoviov avTtd T® elvol molsl & molsl: olov fAtoc dportilet,
Kol OdATEL aDT® POV T@ eivol, oDt TOAD pdiiov 1 TGV
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Oedv [Ipoévora avti) 1€ ATOVMS, Kol TOIG TPOVOOLUEVOLS T
ayaf@d yivetar ®dote koi ol T®v Emkovpeiov Aélvvion
mmoeig” 10 yap Belov, aciv, o0dE avTd TPdyuaTa Exey,
o00¢ GAAolg mapéyewv. Kol 1 peév doopatog mepi 1€ 10
ocopata, Koi Tog Yyoyog [povola tdv Oedv 0Tt TOIWTN 1)
0¢ &k T®V cOUATOV, Kol &V TOIC COUACLY, ETEPOL TE TOVTNG
goti, kai ‘Ewpappévn kaleitor, 610 10 HOALOV TOIG COUAGCL
daivecOor TOv gipudv: mepi fjv Kol 1 pobnuatikn gvpnton
téyvn. TO p&v obv un poévov £k Oedv, GALL koi 8k TAOV
Belov copdtov doweicOo ta dvBpamiva mphyuata, Ko
udAoto TNV COUATIKNY ULV, EDAOYOV T€ £0TL Kol AANOEC
Kol Ol todTo VYyelav 1€ Kol vdoov, evtuyiog TE Koi
dvotuyiog kot a&iov EkelBev yivesBan 6 Adyog evpioket. TO
0¢ adwiog te Koi aoelyeiog éx Thg ‘Ewapuévng 0106va,
NUOG HEV ayaBovgc, Tovg 0& BeoDg molElv €0TL KAKOVG €1 U
dpa ékeivo Aéyewv €0€hot T, g OAw pev 1@ Koouwm, xai
T01g Kot dvowv Eyovov €n’ ayadd yiveton mhvio: TO 08
TpOETvaL Kak®dG, 1§ TV ¢pvotv dcbevesTtépmc Exev T TP,
¢ ‘Ewapuévne ayabda eig 10 yelpov petafairer domep
OV fMov dyaBov dvto mdol, Toig 0pOoiudow 1
nopéttovct  PraPepdv  eivar  cvpPaivel. Awn i yap
Mocoayéton ugv tovg matépag écbiovotv, EPpoiot o6&
neprtéuvovtal, [1époat o6& v evtekviav odlovot; T1dg o6&
Kpovov te xai Apnv Kakomolovg AEYOVTES, TAALY TOLOVCLV
ayabovc, drhocopiov te kai Paciieiav, otpatnyiag te Koi
Onoavpovg &ig €keivovg avayovteg, Ei 0¢ tplyova kai



49

TETPAyOVO AEEOVGLY, (Ttomov TNV PeEv AvOpomiviyy dpeTnv
TavToyoD TV O0THV HEVELY, TOVG 08 Be0vg €K TV TOM®V
netafairecOor TO 0¢ Kol TATEPOV EVYEVELAY, T| OLGYEVELOY
TPOAEYEWY, OC OV TAVTO TOOVVTIWV, TIVA 0 CIUAVOVI®V
uoévov TV Aotépwv owdokel. TIdc yap av td mpod TG
YeVECEMC €K THC Yevéoemg Yévolto; "Qomep toivuv [pdvora,
kol ‘Ewapuévn oti, pév mepi £0vn, kol molelc, £0Tt 08 Kal
nepi Exactov BvOpmmov: obtm kai Toyn, mepi g Kol Aéyetv
axdéiovBov. ‘H toivov 1t Odpopa, xoi td mop EAmidn
ywoueva mpog ayabov tdrtovca duvaulc Tdv Osdv, Toyn
vouiletar kol dx todTo UAMOTO KOWI TOG TOAES TNV
Oedv TPoonkel TWAV: mAcH YOp TOMC €K OQOp®V
Tpaypatwv ovvictototl. Ev ceAnvrn 0& v dvvouy Eyet,
EmedN VmEP oehvny ovdE €v ék Toyng av yévorro. 'Er o
Kakol pEv gvtvuyodoty dyabol o6& mévovrtal, Bavudlev ov
Ol ol p&v yap mavta, ol 6& OVOEVOC TAODTWV TO10VGL. Kol
TOV UEV KOKAV 1] €0TVYIO, OVK GV AQELOL TNV KaKioy, TOIC
0¢ ayaBoig 11 Apetr) LOVoV APKECEL.
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Keg. 1" (Cap. X).
Iept Apetiic kot Kakiog.
[De la Vertu et du Vice.]

m . Hepi Aperijs kai Kaxiag.

(") O 6¢ mepi ti)g Apetiic kol thc Kokiag Adyol mohy
TV meplt yoyfg oéovian. THg yap dAdyov iovong &€ig T
ocouato kol Oouov evbvg, kol Embopiav morovong, 1
AOYIKT] TOUTOLG €pecTnKLIN, TPUEPT) TTOLET THV Yoy, €K
AOyov, kol Bopod xoi émbopiag. Apetny 08, Adyov UEV
opovnolg, Bopod o0& avopeia,, €mbupiag 6& cwEpocsvv,
OAng 8¢ Thg yuyhg Oowkaoovvn. Agl yap TtOv HEV Adyov
Kpivewy ta déovia, TOv 0¢ Ouuov Adywm meldopevov TdV
O0KOUVT®V OEWV®V KOTAPPOVELY, TNV 0¢ émbuuiov pn to
davopevov 1oL, GAAL TO peTd AOYOL dtwkely. Tobtwv o0&
obtmg Exdvtwv, 0 Biog yivetar dikalog 1 yop mepl yprpoTo
OKal0GHVY, UIKPOV TL LEPOG EGTIV APETHC” KOl O1d TOVTO £V
LUEV TOIC TMEMAIOELUEVOLS, TACOS £0TV 10€lv, €v O0& TOlC
AmondevTol, 0 UEV €0TV AvOpelog, Kol 8okog O 0E
coOPpwv, Kol avomtog O 0& dpoviog, Kol GKOAAGTOG
MOOTEP O0VOE  APETOS TPOCNKEL KOAElY AdOYoL TE
gotepnuévoc, kKoi Aatelelc ovoog, Kol TV AAOY®V TIol
napaywopévac. 'H 6¢ Koakia €k tdv évavtiov Bempeicbm
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Adyov pev dvoua, Bopod 8¢ detkia, Embuuiag o6& drolacia,
OMng o0& thg yuyng adwkio. T'ivovtal 0¢ ai pev apetoi €k
moAteiog  OpOBfic, woi  TOoD  TpOQijvor  KOA®DC, kol
madevOfnval al 08 Kokiotl €k TOV Evavtimv.
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Keg. w” (Cap. XI).
Iept 0p0O1c IloMmTelog KOl PaVANC.
[Du bon et du mauvais Gouvernement. ]

10°. Ilepi op0ijs Hoirreiog kai paving.

(10") Kai ai moAttelon 0€ Kot TV TPUEPELOV YivovTol TG
Yyuync €oikact yoap ol pev dpyovtec 1@ AOY®, ol Of
otpoTidTon T® Bupd- ol d¢ ofjuot taig Embupiong. Kai dmov
LEV KATO AOYOV TPATTETOL TTAVTO, KOl O TOVTOV GP1oTOG
dpyet, Baoctieia yivetar dmov 0& xatd Adyov € Koi Qupov
kol mieiovg &vdg  dpyovotv, Apiotokpatiov  gival
ovpPaiver émov 0¢ katd €mbvpiov moAlTELOVTOAL, KOl O
TIHol TPOG T yprowa yivovror, Tipokpatio 1 TOOOT
moAteion KaAeltor évavtia o0&, Baotheio pev Topoavvig 1
HEV Yop HETA AdyoL TTAVTI®G, 1| 6& 0VOEV Katd AOYOV TTOLET
Aptotokpartia 6 OAryapyia, 0Tt 0Oy ol dpilotot, AAL’ OAlyOL
Kaxiotol apyovor Twokpotig 6& Anupokpartia, 6Tt 0Oy Ol
TG 0VGiog EYovTec, AAA’ O ST|LOC KUPLOC £GTL TAVTMV.
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Keg. 1" (Cap. XII).
I1600gv 10 KoKG-
KOl 0Tl KOKOD QUOLS 0VK £06TLV.
|D’ou viennent les Maux ?
Et que la Nature du Mal n’existe point.|

k. Il60¢v ta Kakd - Kal 6Tl Kakod PUeIS 0VK EGTIV.

(k") AMAO. TG Oedv ayaddv dvtov, Kol Tivta ToloHvToy,
10 Kakd &v 1@ Koouw; "H npdTov pev avtd todto pntéov,
0t Qedv ayabdv Svtov, Kol Tavto molovvImV, KOKOD
ovo1g ovk EoTly, dmovoig ¢ dyabod yiveron, domep Kol
oKOTOG aUTO eV 0VK &0Twv, Amovcig O& GWTOg Yivertol.
Avérykn 8¢ inep Eotrv, | v O=oic etvan, 1) voicg, §| yuyaic, 1
ocopoacty. AM év ugv Oeoilc ovk EoTiv: Emedn mag Oedc
aya0o6¢ €l 6¢ vodv Tig ¢not Kakov, vodv avontov A&yel 08
yoyny, xelpovo momoel coOHOTOg TV yop cduo kad’
€autd Kokiov ovk &yer €l O0& €K Yuyfic Kol GOUOTOG,
dAoyov, Keyopiopéva P&V pR Elvol Kakd, cuveldovTa 88
kaxiov motelv. 'Et 8¢ Aaipovéc tic Aéyotl Kakovg, 1 puev k
Oedv Vv SOvopy Eyovcty, ovk Av elev kokol, &l OF
aAhayd0ev, ov mavta mowodol Oeoi. 'Ei 6& un mhvia
mowodoty, 1§ PovAdupevor ov  ddvavtol, JSVVAREVOL OV
Bovdovtar GV ovdétepov mpémerl Oed. "OTL uév obv 0VdEV
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&v 1 Kdouw dvoet kokov, €k tovtmv oty 10iv. Ilepl 08
TAG TOV AvOpOT®V €vepyelag, Kol TOOT®V 00 TAVTWOV, OVOE
deil daiveron ta kokd. Tadta 6& i uev o’ avtd 10 KOKOV
fuaptavov &vlpomot, odthy &v Qv 1 Pvoic Kok &l 8¢ O
HEV pOWEV®V, TNV UEV poryeiov Myeltol Kokov, Thv O
Nooviv ayabév: 0 0& dovedwv, TOV pev GOVOV 1yeiTaL
KOKOV, TT0 0& ypnuoTe ayodd: 0 d& €x0pOvV Kak®dG ToldV,
10 HEV KOK®G oo, KakKov, T0 0& ToV £x0pov dudvacbar,
ayaBov, xoi mavia ovtwg auaptdver youyn, kKol ov
dyofotnTa yiveton To Kakd (Gomep St TO ddg un eivon,
yiveTol 6KOTOg VGEL U 8v*) QUOPTAVEL HEV 0DV yoyr), OTL
gpietar dyaBo, mhavatot 6¢ mepl TO Ayadov, OTL un TP
gotiv ovoia. Ynep 6 tod ur mAavacHot, kai mAoavnOeicov
BepamevesOat, ToALG Tapd OecdV yvopeva Eotv 10eiv. Kai
yop téyval, koi Emotipor, kol Apetai, Evyol te, xoi
Ouoiot, koi Tedetai, Nopotr te kai [ToAteion, Aikon te, Kai
Koldoelc, o1t 10 kKoAvew youydc apaptdvely £€yEvovto” Kol
100 oopotog ££elBovoac Oeol kabdpotol, kol Aaipoveg
TOV AUopTNUATOV Kabaipovaot.
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Ke@. vy” (Cap. XIII).
&g Ta aidwa Aéyeton yiyvesar.
|Comment I’on peut dire des choses éternelles,
qu’elles sont produites ?]

ka . Ilog ta aida Aéyetan yiyveoOou.

(k') Tlepi pév ovv Qedv, kai Koopov, xoi tdV
avOponivov Tpaypdtwv Toig unte o dpriocopiog dydivat
duvapévolg, Unde Tac Yoyog aviatols, apkéoel tavta. Iept
0 ToD un yevéohBou tadtd moté, undE AAANAmV ywpilesbal,
Aeimeton Aéyev: €meldn Kol MUEG &v Toig Adyolg VIO TV
TpOTOV T4 devTEpa elmopev yiveoBau. T1av 10 yivouevov, i
v, 1| dvoel, §| kord Svvapy yivetar To pEv ovv KaTo
vy, | P0GV ToodVTa, TPOTEP EIVAL TOV TOLOLUEVMV
avaykn' To 08 Kotd Svvouly ped’ £avtdv cuvvionot Td
ywvopeva: €meldn kol v dLVoY dymplotov Exel Oomep
on fiAog pev ¢d¢ mop d€ Bepprotnta Y1V 6€ yoypdtnTa: &1
ngv odv téyvn tov Koopov morodot Ocoi, od 10 eivan 1O 88
T016vde eivar motodor mico Yap TéYV TO €100C TOIEL.
[160gv ovv 10 eivar T® Koopw; Bt 8¢ dvocel, ndc 10 dpvost
To10DV, £0VTOD Tt S10MWGL TA YIVOUEV®; ACOUATOV OE TOV
Aedv dvimv, &xpfiv koi tov Kdopov dompatov sivar. ‘Bt §&
T00¢ Ogovg cmpato Aéyol TG, mOOev TV ACOUATOV 1)
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oovapig; 'Ev 8¢ todto ovuyywprioopev, ¢pBsipouévov tod
Koopov tov momoavta ¢pBeipecbor avaykn, eimep Kotd
ovowv motel. 'Ev o0& un téyxvn, unde ¢voer tov Koopov
molovol Ogoi, dvvdpel Asimeton povov. Tlav 6¢ tO duvapet
ywouevov 1@ tnv dvvouy Eyovit cvuvueictotal. Koai ovde
amoAécOat ToTE TA OVTMG YvOUEVO dVVOVTOL, €1 U1 TIG TOD
TOODVTOC ApéAol TNV dvvauly: oote oi tov Koouov
$0cipovieg, Oeodc pn sivar Adyovoty, §| Oeodg sivon
Aéyovieg OV Oedv mowodoty adOvatov. Avvapel pev odv
ThvTo TodV £Vt cLuvVEioTNol Tavta. Meyiotng 08 Tig
duvapemg ovomng, ovk avBpmdmovg £det kol {da pdva molely,
aAA0 Ocovg Te Kol avBpmmovg, kai Aaipovag. Kai 6o tiig
NUETEPAG PVoE®G dopépel O TPOTOG BOgdS, TOGOVT®
miefovg elvar TOC HETOED MUV T KAKEIVOL SUVANELC
avayxn, mavta yop TAEIGTOV AANA®V KEYOPIoUEVA TTOALN
£xel T péoal.
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Ke@. 10" (Cap. XIV).

&g ot O¢ot pun petafariopevor,
opyileoOar kat OgpamevecOur A&yovton.
[Comment les Dieux, étant immuables,
peuvent s’irriter et s’apaiser 2]

kf’. Ilég oi Ocoi un pctafalioucvor,
opyigealou kai OepamebecOar Léyovral.

(xB") 'E1 8¢ Tic 10 pu&v Oeovg pun petafailecbon edAoyOV 1€
Nyetton kol aAn0éc, dmopel 6& mdc dyabolc uev yaipovot,
KOKOLG O& OmooTpéPoviar Kol  QUOPTAVOVCL  UEV
opyilovtau, Bepamevopevol o€ e yivovtal, Prntéov w¢ ov
yaipel ®edc O Yap yoipov, kol Avzmeitar ovde opyiletar
nhboc yop kol tO O0pyilesOar ovdE dmpolg Oepamedetar
noovi] yap av frndein. ‘Ovde Béuic €k 1OV avBpwmivov
TPAYUATOV, 00TE KOADC, 00TE KOKAG Exev 1O Ogiov. AAN
gkelvol pEv ayoboi 1€ elowv del, kol ®@elodol povov:,
BAGTTOLGL 0& 0VOEMOTE, KOTA TO OVTO MGOVTMOC EYOVTEC.
Hueig 8¢ dyabol pev dvteg o opowdtro  Oeoig
ocvvanmtopeba, Koakoi o8& yevoupevor O AvopOlOTNTO,
yoplopeda: kal kat’ dpetag (dvtec, xouedo TV Oedv,
Kakol 0& yevouevol €x0povg MUV moloduey €Keivoug ovK
gketvov opyllopévav, GALL TOV QUOPTNUATOV O0Vg HEV
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NUIV 00K €ovtev SAlaumely, Acipoct 0& KOANOTIKOIG
ocvvantoviov. Eiv 8¢ evyoic, xoi Ovoiog Adow TV
apaptudtov gvpickopey, kol tovg Oeovg Bepamedopey,
Kol petaPdAlopey, GAAL S0 TV OPOUEVOV, Kol THE TPOG
10 Oglov €MOTPOPTG TNV MUETEPAV KOKiV 1OUEVOL, TAALY
TG TV OedVv AyafOTNTOg ATOANVOUEV BOTE OUOIOV TOV
Oedv Aéyelv TOVG KOKOVG AmooTpépecbal, Koi OV AoV
101G £0TEPNUEVOLS TOV dyemV kpOmTEGHaL.
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Keg. 1&” (Cap. XV).
ATl GvevoEeTs OvTag TOVS Og0Vg TINOUEY.
[Pourquoi nous honorons les Dieux,
qui n’ont besoin de rien ?|

Ky’ Arati avevoeeis ovrag tovs Oeovg TidUEY.

(xy") "Ex 8¢ tovTtmVv kol 1 tepl Buoidy, Kol TV JALOV TOV
€1¢ ®eoVg YivouéEvev TV Aélvtor (Rtnotg. AvTto pEV yop
10 O€iov dvevoeés al O Tal Thg NUETEPOG dPEAEiag Eveka,
yivovtat. Kai 1 pév Ipovoia t@v Oedv dlateivel mavoyi,
EMTNOEIOTNTOC 0& UOVOV TTPOG VLIOJoYNV delTal” mAoo O
EMTNOELOTNG, MU CEL KOl OHOtOTNTL YiveTal, 010 o1 UV vaol
TOv ovpavdv, ol 8¢ Popol ppodvior v yiv, 10 OE
aydipato v {onv, Kai o1d todto {doig ancikaotat, oi 0
gvyol TO voePOV, ol O& YOPOKTHPES TOG APPNTOVE GV
dvvapelg, Potdvarl 0¢ kai AiBot v VAnv, Ta 6& Bvdueva
oo v v uiv dloyov {onv. 'Ex 6& TouTtmVv andviomv 1oig
uev @eolc mAéov ovdEv: Ti yap dv mAéov yévolto Oed;
‘Hnuiv 8¢ mpog €xeivoug yivetar cuvaen.
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Keg. " (Cap. XVI).
IIgpt Ovor®V Kol TOV GAL®OV TINOV
0TL ®£0Vg PEV 00VOEY, AVOPOTOVS 08 OPELOVUEY.
[Des sacrifices, et des autres parties du culte.
Que les Dieux n’en retirent aucun avantage,
et quel est celui qui en revient aux hommes ?|

Ko . Ilgpi Qvordv kai Ty dllwy TIudY:
071 Ocovg UEY 0008V, avOpdmovg 08 OPELODUEY.

(kd") Afwov 8¢ olpor mepi Ovodv Ppoyéo mpochHeivar.
[Tpdtov pev €medn mavta wapd Oedv Eyouev, dikaov 08
101G 0100061 T®V SdopEVMVY Amdpyecsbat, ypnuatwv pev ov
avadnudtov, copdtov 8¢ 610 Kocuov, (ofic 6¢ o1d Bucidv
amoapyoucba Emerta ol pev yopic Bvoidv edyol, AdOYol
uévov eiotv, ai & petd Bvodv Epyovyol Adyol TOoD pEV
Adyov v Conv dvvapodviog, the 0& (wfig tOv Adyov
yuyovonc.’Ett mavtog mpdypoatog evdopovia 1) oikeio
TEAELOTNG €0Tiv: oikelo 0& TEAEIOTNG EKACT® 1 TPOG TV
gavtod aitiov ocvvadr. Koi o1 todto Mueic evyduebo,
ocvvaedfivan Ocoic. 'Emel toivov {on pév mpot 1 10V
Oedv €ott, {on 0¢ T1g Kal 1) avOpomivn fovAietar 6& adtn
ocuvapOfjvar gkeivn, pecdTTOC Ocitor. ‘OVdEy yap TOV
TAEIGTOV O01E0TOTOV AUES®G cuvdamtetor. H 08 pesotng
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opoia eivar toic ouvvomtopévolc Opeider (wfc ovv
pesomra {onyv &ypfjv eivar. Kai S todto {Pa Odovoty
avBpwmot,, ol 1& VOV g0daipovec, kol TavTeg ol mdAot, Koi
TadTo OVY AMAMC, AL’ £KGoT® Oed TG TPEMOVTA, WETA
TOAATG TS GAANC Opnokeiag. Kai mepi pev toutmv ikava.
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Keg. " (Cap. XVII).
Ot 9Yoer a@Baptog 0 Koopog.
[Que le Monde est incorruptible de sa Nature.]

ke’ 'Ot pvoel dpbaprog o Koouog.

(xe”) Tov 6¢ Kooupov 6tt pév odk av Oegoipbepodoty
gipnta,. Ot 6¢ wai v ¢vow aebBaptov Eyel, Aéyewv
akdérovOov. Ilav yoap TO ¢OBepouevov, | VO’ €ovTOD
dOcipetar, | VO Alov. 'Er pév ovv v’ éavtod 6 Koopog
@Beipetan, £det Kol TO TP E0TO Kaiewy, Kol 10 DO vt
Enpaivew. 'E1 & 0md dAlov” ) copatog 1j acmpdtov. AAL’
VIO PEV AcOUATOL AdvVaTOV: TG Yap dcmpote odlel Ta,
copoto olov GpOoIg Kol yoyrw ovdsv 8¢ VIO Tod PvoEL
omlovtog ¢Osipetar €l 0€ VO GOUATOC, 1| VIO TAOV VIOV T
Omo €tépwv. Kai gl pgv vmo 1dv dviov, N fj KO TOV KHKA®
Kivovuévav ta €m’ e0begiog, N VMO TV €n’ €vOsiog Ta
KOKA®. AAL 00OE T KOKA® $OapTikny Exel dpvowv: dd Tl
yop undev oOpduev Ekelbev dOepouevov; ovde T €M
ev0eiag gxeivov dyacOor dvvator dud i yap Eypt viv ook
NovvnON; GAL’ 000E T €’ €VBeiag VI AAANA®VY dBeipecOat
dvvatar 1 uEv yap dAAov ¢Bopd, GAlov yévesic ot
o070 08 POeipecBat pev ovk Eott, petafdiiecton 0. 'E1 o

b

o’ GAMev  copdtov 0 Koopoc ¢Beipetar, mwoOOev
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yeVouEVmV, §j mod viv dvimv, ovk Eottv gimelv. "Ett mav 10
dOspouevov 7 €ider, 1| UAn ¢pOeipetar Eott 8¢ €1d0¢ pév T
oyxfipa, VAN 0¢ 10 odpa. Kai tdv pev eld®dv ¢bsipopévmv
TG 0& DANG pevovong, €tepa OpdUEV Yvopeva: &1 0& VAN
0Ocipetal, TS €v T060VTOIG ETecty oOK EméMmev; Ei 0
avti thg eBepouévng £tépa yivetal, 1 €k T®V dvtwv, 1| €K
TOV U OvTov yivetar GAA’ €l pHev €K TdV dviov, 1OV Oviov
nuevovtov del, kol 1 OAn €otv del. 'Ei 6 kal ta dvra
0Oeipetar, ov 1oV Kdouov povov, dAAd Kai mavto AEyouot
00eipecOar. 'E1 0¢ €k 1@V un Oviov 1 DAn, mpdTOV HEV
advvorov &k TV Ui dvimv eivel T &l 8¢ TodTo Yévorro, kol
Suvotov €k TdV pn dvtov stvor Ty YAV, Eoc v 1 To u
ovta, &otor Kol 11 DA ov yap oNmote koi ta pn Ovia
amoAlvtal. Ev o0& dveideov Aéyovot pévetv v LANY,
TPAOTOV UEV, S1OTL OV KOTA PEPT), BAL” OA® YiveTOl TOVTO TM
Koéouw; "Enctta o 10 givol 1dV copdtov, 10 8& kihog
$d0sipovot povov. "Ett mdv 10 GOsipdusvov, § 4’ v
gyéveto €ig €xeiva Avetat, 1 €ig TO un Ov agaviletar AL’
el uév ap’ ®v &yéveto, &ic éxgivo Alein, mév yiveton
Etepa oot yap v apynv €yéveto; Ei 6¢ gl tO pn Ov
dmelot Ta Ovrta, Tt KoAvEL kKoi TOV Ocdv tovTo madeiv; 'Et 0
1 OOVOIG KOAVEL, 0VK £0TL duVaTOD E0VTOV UOVOV GOLEV:
Kol Opoimg 0¢ advvartov, &k TV un Oviov yivesOor ta
évta, kol ta Ovta €ic 1O un Ov deaviCesbat. "Ett dvaykn
tovKoopov, €l ¢pOsipetar, i xkoatadpvow dBeipesOor, fimapa
OOV 000 TO TaPd PpOoV TPHTEPOV EXEL THG PVoEWMC” €1 O
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mapd ooy, Sel Etépav eivor vty TV petapdrlovcoy Tod
Koopov v ¢pvotv: dnep ov daivetar. "Eti, mhv todpvoEL
0Bepduevov, kai Nuelg pOeipety dvuvauedo: Tod 8¢ Kdopov
10 Hev kukKMkov odpa, ovte &eOepé tig mote, ovte
netéPale t@v 0 ortoryeiov petofdiiety pEv dvvatov,
00cipetv 0¢ advvortov. "Eti, mhv 10 ¢Beipduevov HmO
xpovov petafdiietal, kai ynpd: 0 6& Kdopoc év tocovtorlg
gteowv  apetapinroc pével. Tooadto kol wPOG TOLG
ioYVPOTEPMV ATOJEIEEDMV dEOUEVOVE EIMOVTES, AVTOV MUV
evyoueba ewv tov Koouov yévesOau.
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Keg. 1’ (Cap. XVIII).
Awoti A@gion yiyvovron:
Kol 0T @g0g 00 BAamTeTON.
[D’ou vient I’Atheisme ?
Et que la Divinité ne saurait en étre blessée. |

ks Awati ABsion yiyvovrar® kai 671 Ocog ov flanteTal.

(k¢”) Kai pniv o0d¢ 10 Absgiag mept tvag toémovg Thc YiC
vevéaBan, moAldkig 0 Dotepov €oecBat, GEov Tapdrtely
TOUG EUPpovag OTL T€ 0VK €ig ®eovg yivetal tadta, MoTEP
o00¢ ai Tl gkeivovg meerodoatl £avnoay Koi 01l To
advvateivy, péonc ovolac ovoav TRV yoyny, Gel
KatopOodv: kai 1O urn dvvacOal mdvta tov Kdspov tiig tdv
Oedv Tpovoiag Amorlavely OUOImS GAAL TO UEV almVIwG,
Ta O0& KaTA YPOVOV' KOl TG UEV TPOTOG, TO O& OEVTEPM®G
LETEXEWV EKEIVNG DOTEP Kol TOV aicHnoemv Tao®dV HeEV M
KEPUAT,, L1AG 0& GAoV TO cdpa aicHaveTal.

k¢, Ot1 ai aroppdades o1d To un ovvachor del Tovg avlpdmovg
Ocpamevery Epévovro.

(") Kol owr 7t0odt0, ¢ £€owkev, oi 7taG Eoptdc
KOTOOTNGANEVOL, Kol Amoppddac moinoav, &v oig T pév
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fpyeL 1OV iepdv, 10 O¢ EkAeieto’ TAV O& KOl TOV KOGUOV
apnpovv, Tpog TV dcbévelay ThHe MUETEPOS APOGIOVUEVOL
dvoenc. Koi kohdoemg 8¢ eidoc eivar Absioy ok dmetkoc:
TOVG Yap YVOVTOC Be0NC Kol KATOPPOVIOAVTOG EDAOYOV €V
ETépw Pl Kol Th¢ yvooews otépecsbal, Kol TOVS £0VTOV
Boaciéag o¢ Oeovg tyunoovtag, £6el v Oikny ovt®dv
oot TV Oe®dV EKTEGETY.
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Keg. 10" (Cap. XIX).
At ol apopPTavovTeS 0VK EVOEMS KoAGLovVTaL.
[Pourquoi les pécheurs ne sont pas punis
d’abord ?]

Kkn . Awoti 0i auaptavovres ovk e00éwgs Koldlovral.

(xn") 'E1 8¢ unog tovtov, unde 1OV JALOV AUOPTUATOV
g00V¢ ai dikon Toic apaptioacty Exovrot, Bopdley ov St
OtL 0V Aaipovég giot povov ol kKoAdLovTes Tag Yuydc, GALL
Kol o0t oty Vmayel T Ok kol 0Tt uévovot ToOvV
dmavta ypdvov, ovK Expiiv &V OAY® TAVIOV TUYEIV" Kol d1d
70 3€iv avOporiviy dpetnyv eivor. ‘Bt yap toic dpapticocty
g0V MrorovBovv ai dlkal, EOPW JdkaoTPAyoDVTES
8vOpomoL ApeTHV OVK AV EYOV.

k0’. ‘Ot d1apopot ai koldoels:
Kal Taoal HETA THS AA0YOV WoYHIS Old TOD OKIOEIO0DS CAUATOG.

(k0") Koldalovtar 0¢ 10D ocmpatog €EeAbodoarl al pev
évtavbo mhavoueval, ol 08 €lg Tvog TOmove TG YRS
Oepuove, | youypovs, ai 0& VIO AdUdVEOV TOPATTOUEVOL.
[Tavtog 8¢ peta tiig dAdyov Vmouévovot, ped’ fomep Kai
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Auoptov: o’ fiv kol T0 oKl0eeg odua veiotatal, O meEPL
TOVG TAPOLG, Kol LAAMOTO TOV KOKDS (nodvtmv opatat.
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Keo. k™ (Cap. XX).
Iept Metepyoymoemg:
Kol TG €ig aroya A&yovror pépecOat.
[De la Métempsychose ; et comment les Ames
peuvent passer dans des Corps d’Animaux ?)

A" Iepi Metepuwoymoews: kai ndg €ig dioya Aéyovral pépecbal.

(A") Al 8¢ Metepyoymoelg, €l eV €l AOYIKA YEVOIVTO, aOTO
TODTO Yuyoi yivovtor TV copdtov: € 0& €ig dloya,
E€mwbev Emovtan, Mdomep kol MUV ol €idnyOTeEC MUOC
Aaipoveg. Ov yop umote AOYIKT) GAOYOL yoyn YEVolTo.

Aa’. ‘Ot avaykn pustepyoydoy gival.

(M) Tiv 0¢ Metepydywowv ék TV €K Yeveth|g mabdvV
gotv 10€iv. Atoti yap ol pEv Tveloi, ol 8¢ mapeuévor, ol 6
Kol 0TIV TV Yoxnv Kokdg &yovieg tiktovtay, Kal €k Tic
dVoEMG €Y0VONG €V GOUATL TOAMTELEGOAL TAG YuYOC, N
Oty dmag €EelBovoag TOV dmavia aidva uEvely €v apyia.
‘Ev yop un médAv ai yoyoi €ig copato ¢pEpotvTo, avaykn
dneipovg etvar, §j 1OV Oedv del £Tépog motelv. AAL 008
amepov T &v 1 Kdouw: év yap memepacuéve ameipov i
oVK av Yévolto® ovde dAlag yivesBal duvatov: mav yap &v
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¥

® Tt yiveton kouvov, kol GTeEAEG ivon Qvaykn: TOV 88
Koopov &k teleion yevopevov TEAELOV E1VaL TPOCTIKEL.
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Keo. xa” (Cap. XXI).
Ot Kol LOVTES KOl TEAEVTIOOVTES EVOALIOVES
oi dya0ot.
|Que les gens de bien sont heureux des cette vie,
et qu’ils le seront apreés la mort. ]

A" Ot kai {Bvreg Kal TelevTijoavTeS eboaiuoves oi ayabol.

(AB) Al 6¢ xat’ Apetv {noacor yoyoi, té TE AW
gvdopovodoat, Koi Thg dAdyov ywpiobeioal, kai kabopai
TOVTOG YEVOUEVOL GOUOTOG, PE0Ig T€ GLVATTOVTAL, KOl TOV
6hov Koopov cuvolokovov €keivolc. Kaitor kai €l undev
aOTAlG TOVT®V £yiveto, avT) ye 1 Apetn, Koi 1 €K ThC
Apetiic noovn 1€ kai 06&a, 6, Te GAVTOC Kol ddEoTOTOG Bilog
gvdaipovoc Mpkel TolElv  tovg Kot apetnyv (N
TpoeAopéEVoug, Kol dvvnoévtag.
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TRAITE
DES DIEUX
ET
DU MONDE

PAR
SALLUSTE LE PHILOSOPHE.

Traduit du grec

par
Johann Heinrich Samuel Formey
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CHAPITRE PREMIER.

Du caractére de I'Auditeur ; et de notions
communes.

Pour étre en état de s’instruire de ce qui concerne les dieux,
il faut avoir été bien dirigé dés I’enfance, et ne point étre
imbu de folles opinions. A cela doit se joindre un bon
naturel, un jugement droit, et une attention convenable a la
nature des enseignements. La connaissance des notions
communes est aussi indispensable. Ces notions sont celles
sur lesquelles tous les hommes étant interrogés, se trouvent
d’accord : par exemple, que toute divinité est bonne,
impassible, et immuable. En effet tout ce qui est assujetti
au changement, devient meilleur ou pire. Si c’est le dernier,
il acquiert le mal; si c’est le premier, le mal existait
auparavant en lui.
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CHAPITRE SECOND.

Que dieu est immuable, incréé, éternel,
incorporel, et qu'il n'existe point dans le lieu.

Tel est le caractére de l'auditeur ; et voici celui de la
doctrine. Les natures divines n’ont point été faites ; car ce
qui a toujours existé n'a jamais été fait. Or ces natures qui
ont la souveraine puissance, et qui sont impassibles, ont
toujours existé. Elles ne sauraient tirer leur origine des
corps, car les forces des corps sont incorporelles. Elles ne
sont point renfermées dans le lieu, car c'est le propre du
corps. Elles ne sauraient €tre sé€parées, ni de la premiere
cause, ni les unes des autres ; tout comme les 1dées et les
connaissances sont inseéparables de l'entendement et de
I'ame.
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CHAPITRE TROISIEME.

Des fables ; qu'elles sont divines, et pourquoi ?

Pourquoi donc les anciens, laissant cette doctrine a 1'écart
ont-ils employé les fables ? La question mérite d'étre
examinée. Et c'est-1a déja un premier avantage des fables,
qu'elles sont une matiere a examen, et que par ce moyen
elles donnent de 1'exercice a 'esprit. La divinité des fables
peut se prouver par le caractere de ceux qui les ont mises
en ceuvre. Ce sont des poetes inspirés, ce sont les plus
excellents d'entre les philosophes, ce sont les auteurs des
fétes mystérieuses, ce sont enfin les dieux mémes dans
leurs oracles. Mais il s'agit de  rechercher
philosophiquement pourquoi les fables sont divines.
Puisque tous les étres aiment ce qui a de la ressemblance
avec eux, et ont de I'¢éloignement pour ce qui est
dissemblable, il fallait bien que la doctrine qui traite des
dieux leur ressemblat, afin qu'elle fit digne de leur essence,
et qu'elle rendit ces étres propices a ceux qui la professent.



84

Or c'est a quoi 1'on ne pouvait parvenir que par le moyen
des fables. Ce sont elles qui imitent la bonté des dieux, en
découvrant, et en exprimant certaines choses sur leur sujet,
tandis que les autres demeurent cachées et ineffables. C'est
ainsi que les dieux ont rendu communs a tous les hommes
les biens, qui sont attachés aux choses qui frappent les
sens, et qu'ils ont réservé aux seules personnes intelligentes
les plaisirs spirituels. De méme les fables disent a tout le
monde qu'ill y a des dieux; mais elles ne font bien
connaitre quels ils sont, qu'a ceux qui sont capables de
comprendre cette science. Elles imitent donc les opérations
des dieux ; car ce monde, leur ouvrage, peut étre appelé
lui-méme une vraie fable. Il est en effet un assemblage de
corps, ou d'objets sensibles, et d'ames, ou d'esprits cachés
et invisibles. Ajoutons, (pour justifier 1'usage des fables)
que si l'on voulait instruire d'abord tous les hommes des
verités qui concernent les dieux, les ignorants, faute de
compréhension, mépriseraient cette doctrine, et les
personnes studieuses elles-mémes ne daigneraient pas s'y
appliquer. Au lieu que les fables, en enveloppant la vérite,
la préservent du mépris des premiers, et forcent en quelque
sorte les autres a en faire l'objet de leurs recherches
philosophiques. Mais, dira-t-on pourtant, a quoi bon ces
adultéres, ces larcins, ces enfants dénaturés, qui enchainent
leurs péres, et tant d'autres absurdités dont les fables sont
remplies ? C'est cette absurdité apparente qui fait le
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principal  sujet  d'admiration, puisqu'elle  conduit
nécessairement 1'ame a juger, que toutes ces doctrines ne
sont que des voiles, et a regarder la vérité qui en est
couverte, comme ineffable.
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CHAPITRE QUATRIEME.

Qu'il y a cinq espéces de fables ; et des exemples
de chaque espéce.

Il y a des fables théologiques ; il y en a de physiques, ou
naturelles ; i1l y en a qui dérivent des idées de notre ame ; il
y en a qui se bornent a la matiére ; enfin du mélange de
toutes ces especes, il en résulte de mixtes. Les fables
théologiques sont celles qui n'empruntent le secours
d'aucun corps, mais qui consideérent les dieux dans leur
essence méme. Telle est la fable de Saturne, qui dévore ses
enfants, ou l'on désigne €énigmatiquement l'essence divine.
Car dieu est une intelligence, et le propre de toute
intelligence, c'est le retour sur soi-méme, ou la réflexion.
Les fables physiques se découvrent, quand on rapporte aux
dieux les opérations qui ont lieu dans le monde. Dans ce
sens, Saturne c'est le temps, et il dévore ses enfants, parce
que les parties successives du temps, qu'on peut appeler ses
enfants, sont détruites par le temps méme. Les fables qui
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dérivent leurs idées de notre ame, ont pour but d'en
considérer les opérations. (Et cette méthode est applicable
au méme sujet.) Les idées de nos ames, quoiqu'elles
s'¢tendent au dehors, et qu'elles embrassent des objets
¢trangers, demeurent dans le principe qui les engendre.
(C'est toujours Saturne qui dévore ses enfants.) Enfin la
derniére espece, ce sont les fables matérielles, auxquelles la
principale vogue a ¢été donnée par l'ignorance des
égyptiens, qui ont cru que les corps mémes étaient des
divinités, et leur en ont donné le nom. Par-la ils ont fait de
la terre, Isis ; de I'humidité, Osiris ; de la chaleur, Typhon ;
ils ont confondu I'eau et Saturne, les fruits et Adonis, le vin
et Bacchus. C'est parler sagement que de dire, que toutes
ces choses, les herbes, les pierres, les animaux, sont
consacrés aux dieux ; mais dire que ce sont les dieux
mémes, c'est le comble de la folie, a moins que ce ne soit
dans le sens ou nous avons coutume de donner également
le nom de soleil au globe de cet astre et aux rayons qui en
émanent. Il y a plusieurs exemples des fables mixtes. Telle
est entr'autres, celle qu'on raconte du festin des dieux, ou la
Discorde jeta une pomme, qui mit la division entre les
déesses, auxquelles Jupiter donna Paris pour juge, et dont
l'issue, fut, que Vénus ayant paru la plus belle a Paris, il lui
donna la pomme. Ce festin désigne, les puissances des
dieux, ¢levées au-dessus du monde, et qui par cette raison
habitent en quelque sorte ensemble. La pomme d'or, c'est le
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monde, qui s'é¢tant formé de I'assemblage de principes
contraires, peut é&tre supposé, avec beaucoup de
vraisemblance, une chose jetée par la discorde. Et comme
chaque divinité répand des dons de diverse nature sur le
monde, elles semblent avoir entr'eux une espece de dispute
jalouse au sujet de cette pomme. L'ame qui vit suivant les
impressions des sens, c'est Paris. Elle ne voit pas les autres
puissances qui résident dans le monde, et n'est frappée que
de la beauté¢ de Vénus, qu'elle juge seule digne de la
pomme. S'il est question de déterminer 'usage des fables,
celles de théologie conviénent aux philosophes ; celles que
la nature du monde, ou de notre ame fournit, sont propres
pour les poctes; et les fables mixtes servent aux
cérémonies, ou fétes mystérieuses, dont le but universel est
de nous unir au monde et aux dieux. Une autre fable que
nous pouvons encore donner ici pour exemple, c'est celle
de la mere des dieux, qui ayant vu Atis aupres du fleuve
Gallus, en devint amoureuse, et lui ayant mis un chapeau
¢toilé, le garda toujours aupres d'elle. Mais lui, s'étant épris
d'une nymphe, laissa la mére des dieux, pour s'unir a ce
nouvel objet. Pour se venger, elle jeta Atis dans un acces de
fureur, ou il se coupa les parties naturelles, et les laissa
chez sa nymphe ; apres quoi, il revint a la mere des dieux,
et vécut avec elle. La mére des dieux est ce principe divin
qui donne la vie, et qu'on appele a cause de cela, mére. Atis
est le créateur des choses qui s'engendrent et qui se
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corrompent ; et deld vient qu'il passe pour avoir été trouvé
aupres du fleuve Gallus ; car ce fleuve désigne la Galaxie
ou le cercle lacté, d'ou procedent tous les corps passibles.
Et comme ce sont les dieux du premier ordre qui donnent
la perfection a ceux du second, la mére des dieux devenant
amoureuse d'Atis, lui donne les puissances célestes. C'est
ce que signifie le chapeau. Mais Atis se rend éperdu d’une
nymphe. Les nymphes président a la génération ; car tout
ce qui nait, s'écoule. Or, comme il s'agissait de fixer cette
génération, afin quelle n'allat pas toujours en empirant, le
créateur, qui en était l'ouvrier, laissa dans la nature les
vertus génératives, et se réunit aux dieux. Ce n'est pas que
ces choses soient jamais arrivées, car elles ont existé de
tout temps; mais le discours ne peut exprimer que
successivement ce que l'entendement voit, et embrasse tout
a-la-fois. Cette fable se rapportant si bien a 1'état du monde,
nous qui imitons le monde, (dans nos cérémonies)
comment pourrions-nous en trouver de plus convenables a
notre but ? C'est le sujet de nos fé€tes qui nous représentent
cette suite d'événements. Nous y voyons premicrement,
comment étant tombés du ciel et unis par la nymphe, nous
nous trouvons dans l'affliction ; en signe de quoi nous nous
abstenons du froment, et de tout aliment grossier, comme
de choses contraires a 1'ame. Ensuite ces incisions d'arbres,
et ces jelines, expriment que nous retranchons en nous le
principe d’une génération ultérieure. Vient apres cela la
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nourriture de lait qui annonce une régénération. Enfin les
démonstrations d'allégresse, et les couronnes, sont un
indice du retour vers les dieux. Le temps consacré a ces
solemnités sert de témoignage a l'explication que nous en
donnons. C'est vers I'équinoxe du printemps que se passent
toutes ces choses : temps auquel toutes les générations se
développent, et ou le jour devenant plus grand que la nuit,
a un rapport manifeste, avec les ames qui font des progres.
Par la méme raison, on a placé a l'autre équinoxe la fable
de I'enlévement de Proserpine, qui n'est autre chose que la
descente des ames. Voila ce que nous avions a dire sur les
fables. Veuillent les dieux, et les &mes de ceux qui ont écrit
ces fables, nous étre propices !
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CHAPITRE CINQUIEME.

De la premiére cause.

Il s'agit a présent de rechercher la nature de la premicre
cause, celle des divers ordres de dieux, qui lui sont
subordonnés, celle du monde, de 1'esprit, de 'ame et de la
substance ; de considérer la providence, le destin, la
fortune, le vice, la vertu, et les bonnes ou mauvaises
formes de gouvernement qui en résultent, et sur-tout de
voir, a quoi l'on peut attribuer I'entrée des maux dans le
monde. Chacune de ces maticres demanderait des discours
fort étendus ; mais rien n'empéche pourtant de les traiter en
abrégé, afin d'en donner seulement une idée a ceux qui ne
les connaissent pas. Il convient que la premiere cause soit
unique ; car l'unité va avant tout nombre. Elle doit avoir
une puissance et une bonté qui 1'emportent sur toute autre ;
et il est nécessaire que tout participe a l'effet de ces deux
perfections. Car rien ne peut s'opposer a sa puissance, et sa
bonte¢ l'engage a ne point se séparer (de ses ouvrages.) Si
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elle était une ame, tout serait animé ; si elle était un
entendement, tout serait intellectuel ; si elle était une
substance, tout participerait a la qualit¢ de substance ; et
comme quelques-uns ont cru voir la substantialité dans tous
les étres, ils ont regardé la premiere cause comme une
substance. Cela serait soutenable, si les choses avaient
seulement leur étre, sans avoir de bonté. Mais si les choses
qui existent, existent a cause de la bonté, et participent au
bien, il faut nécessairement que la premicre cause soit au-
dessus de la substance, et que le bon fasse son essence. En
voici un signe incontestable. C'est que les Ames généreuses
méprisent I'étre, ou l'existence, dés qu'il est en compromis
avec le bon, et s'exposent a toute sorte de périls pour leur
patrie, pour leurs amis ou pour la vertu. Aprés avoir donné
cette idée de la puissance ineffable, considérons les dieux
d'un rang inférieur.
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CHAPITRE SIXIEME.

Des dieux qui sont au-dessus du monde,
et de ceux qui sont dans le monde.

Il y a des dieux dans le monde ; il y en a au-dessus du
monde. J'appéle dieux qui sont dans le monde, ceux qui
dirigent la fabrique méme des choses. Les dieux au-dessus
du monde font, les uns les substances, les autres
l'entendement, d'autres les ames. Cela les partage en trois
classes ; et il est ais¢ de les découvrir toutes dans ce qu'on
enseigne sur leur sujet. Des dieux qui sont dans le monde,
les uns lui donnent l'existence, les autres 'animent ; ceux-ci
¢tablissent I'harmonie entre les différents principes dont il
est compos¢; ceux-la maintienent cette harmonie,
lorsqu'elle est une fois établie. Ce sont-1a quatre fonctions,
dont chacune ayant trois degrés, le commencement, le
milieu, et la fin, il faut que les dieux qui y président soient
au nombre de douze. Ceux qui font donc le monde, sont
Jupiter, Neptune et Vulcain ; ceux qui l'animent, Cérés,
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Junon et Diane, ceux qui y mettent I'harmonie, Apollon,
Vénus et Mercure, et ceux qui la conservent, Vesta,
Minerve et Mars. Les statues qui les représentent en sont
des figures énigmatiques, Apollon, par exemple, accorde
sa Lyre, Pallas est armée, et Vénus toute nue, parce que
1'harmonie produit la beauté, et que la beauté n'est point
cachée dans les objets visibles. Comme ces divinités sont
les premiéres qui gouvernent le monde, il faut regarder les
autres comme existantes en elles. Bacchus en Jupiter,
Esculape en Apollon, les graces en Vénus. Jetons aussi
I'ceil sur les Sphéres qu'elles habitent. Vesta a la terre en
partage, Neptune 1'eau, Junon l'air, Vulcain le feu. Et a
I'égard des six Sphéres supérieures, qu'on a aussi coutume
d'attribuer aux dieux, Apollon et Diane se prénent pour le
soleil et la lune ; le globe de Saturne est le domicile de
Céres, Minerve occupe 1'Ether, et le ciel est la résidence
commune des dieux. Ce sont-la les rangs, les puissances et
les Spheres des douze dieux ; et c'est suivant ces idées
qu’on les célebre dans les hymnes a leur honneur.
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CHAPITRE SEPTIEME.

De la nature du monde, et de son éternité.

Il est nécessaire que le monde soit incorruptible, et non
engendré. Incorruptible ; car s'il se détruisait, ce ne pourrait
étre que pour en reproduire, ou un pire, ou un meilleur, ou
le méme, ou bien pour laisser régner la confusion. Si c'est
un pire, |'étre qui changera les choses du mieux en pis, sera
mauvais. Si c'est un meilleur, il y a un défaut de puissance
dans 1'étre qui ne 1'a pas fait tel dés le commencement. Si
c'est le méme, c'est une peine perdue. Et recourir a la
confusion, c'est une idée qu'il n'est pas seulement permis de
concevoir. Que le monde ne soit pas engendré, c¢’est ce que
les preuves suivantes €tablissent suffisamment. Ce qui n'est
pas corruptible ne peut avoir été engendré ; car tout ce qui
a été engendré est sujet a la corruption. D'ailleurs, la bonté
de dieu étant le principe de l'existence du monde, il faut,
puisque dieu a toujours été bon, que le monde ait toujours
existé. Il en est comme de la lumiere, qui accompagne
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toujours le soleil et le feu, ou de 1'ombre qui est inséparable
des corps. Entre les corps qui se trouvent dans le monde, il
y en a qui imitent l'entendement par leur mouvement
circulaire, et d'autres qui, comme 1’ame, ont un mouvement
direct. Tels sont parmi ces derniers, le feu et l'air, dont la
direction tend en haut, la terre et 1'eau, qui se portent en
bas. Quant aux choses qui ont un mouvement circulaire, il
y a la Sphere des étoiles fixes, qui va d'Orient en Occident ;
et les sept Spheres des Planetes qui vont d'Occident en
Orient. Il y a diverses causes de ces mouvements ; et celle
en particulier qui empéche que les révolutions des orbites
ne se fassent avec trop de rapidité, a pour but de prévenir
l'imperfection des générations. La diversité qui régne dans
ces mouvements prouve aussi nécessairement la diverse
nature des corps. Un corps céleste, par exemple, ne peut ni
briiler, ni exciter le froid, ni produire aucun des effets qui
sont propres aux quatre ¢léments. Le monde entier est une
Sphére, comme l'indique le Zodiaque. Or dans toute
Sphére, la partie inférieure n'est que le milieu ; car elle est
la plus ¢loignée de toutes les autres. C'est pourquoi les
corps pesants qui tendent en bas, sont portés vers la terre.
Tout cela est l'ouvrage des dieux, l'entendement 1'arrange,
et 'ame le meut. En voila assez sur les dieux.
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CHAPITRE HUITIEME.

De lI'entendement et de 1'ame.
Que I'ame est immortelle.

Il y a une puissance qui est au-dessous de la substance,
mais au-dessus de 1'ame ; car elle tient de la substance son
étre, et elle perfectionne 1’ame, comme le soleil éclaire les
yeux. Il y a des ames raisonnables, et immortelles ; il y en a
qui sont privées de raison, sujetes a la mort. Les premieres
procédent des dieux du premier rang, les secondes de ceux
du second. Mais il faut d’abord rechercher ce que c’est que
'ame. Je crois qu'elle consiste dans le principe qui met la
différence entre les choses animées et les choses inanimées.
Cette différence a lieu par rapport au mouvement, au
sentiment, a I’imagination, a l'intelligence. L’ame privée de
raison se borne au sentiment et a l'imagination. L'dme
raisonnable prend Dempire sur le sentiment et
I'imagination, et se sert pour cet effet de la raison. L'ame
sans raison ob¢it aux passions du corps, a la convoitise, a la
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coleére. L'ame raisonnable méprise le corps ; et étant aux
prises avec l'ame privée de raison, sa victoire produit la
vertu, et sa défaite le vice. Son immortalité est nécessaire,
puisqu'elle connait les dieux ; car rien de mortel n'a jamais
connu ce qui est immortel. On peut encore l'inférer du
mépris qu'elle congoit pour les choses humaines, les
regardant comme étrangéres, et de 'opposition ou elle se
trouve avec les corps, comme ¢étant incorporelle : car,
quand les corps sont, pour ainsi dire, tout neufs et dans leur
beauté, ’ame est dans la faiblesse et dans I'égarement, au
lieu qu'elle se renforce et fleurit, lorsque les corps viénent a
vieilli. De plus, toute ame studieuse se sert de
I'entendement, qui n'est la production d'aucun corps ; car
comment l'entendement naitrait-il de ce qui en est privé ?
Et quoique I'ame se serve du corps comme d'un instrument,
elle n'est pourtant pas en lui, tout comme un machiniste
n'est pas dans ses machines ; néanmoins il y a plusieurs de
celles-ci qui se meuvent, sans que personne y touche.
Enfin, si le corps écarte souvent ’ame de sa droite route il
ne faut pas s'en étonner; il en est encore comme des
machines artificielles, qui ne sauraient produire leur effet,
quand les ressorts sont endommaggés.
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CHAPITRE NEUVIEME.

De la providence, du destin et de la fortune.

On reconnait la providence des dieux aux caractéres
suivants. D'ou viendrait I'ordre qui régne dans le monde,
s'il n'y avait point d'auteur de cet ordre ? Pourquoi n'y a-t-il
rien qui ne se raporte a quelque but ? I'dme privée de
raison, par exemple, au sentiment; 1'ame raisonnable, a
faire 'ornement de la terre ? On appercoit aussi les soins de
la providence a 1'égard de la nature. La transparence des
yeux est destinée aux usages de la vision ; le nez est placé
au-dessus de la bouche, pour discerner les mauvaises
odeurs ; les dents du milieu sont pointues, pour trancher les
aliments ; celles du fonds sont larges, pour les briser. Ainsi
nous voyons que tout est disposé en toutes choses suivant
les principes de la raison. Or il est impossible que la
providence s'étendant a ces derniers détails, n'influe pas sur
les premicres et grandes choses. Les divinations et les
guérisons qui arrivent dans le monde, ne peuvent venir que
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de la bonne providence des dieux. Cependant il ne faut pas
penser que les dieux, en prenant ce soin du monde, soient
obligés d'exercer leur volonté, ou de vaquer a quelque
travail. Il en est comme des corps, qui ayant certaines
facultés, les déployent par-la méme qu'ils existent.
L'existence du soleil, par exemple, emporte par elle-méme
les effets de la lumiére et de la chaleur. A plus forte raison
la providence des dieux procure-t-elle, sans peine et sans
travail, le bien des choses qui en sont I'objet. C'est par-la
qu'on peut résoudre les difficultés des Epicuriens, quand ils
disent que la divinité ne saurait ni s'occuper elle-méme, ni
donner des occupations aux autres. Telle est la providence
incorporelle des dieux, qui a pour objet les corps et les
ames. Il y en a une autre qui vient des corps mémes, qui est
dans les corps, et qu'on appele le destin, parce que c'est une
espece d'enchainement qu'on observe davantage dans les
corps. La science des mathématiques tire son origine de la.
Les choses humaines sont donc dirigées non-seulement par
les dieux, mais encore par les corps divins; et cela est
principalement vrai et raisonnable par rapport a la nature
corporelle. La raison découvre la-dedans le principe de la
sant¢ et de la maladie, de la prospérité¢ et de l'adversite,
suivant la situation de chacun. Mais dire que les injustices
et les débauches sont 1'effet du destin, ce serait nous faire
passer pour bons, et les dieux pour méchants. A moins que
quelqu'un ne veuille dire que tout est disposé au bien dans



103

le monde pour ceux qui suivent la nature ; mais qu'une
mauvaise €éducation, ou un tempérament faible, tournent en
mal ce que le destin avait arrangé en bien. Ainsi le soleil,
qui est une excellente chose pour tout le monde, ne laisse
pas d'incommoder ceux qui ont le mal d'yeux, ou la fievre.
Pourquoi les Massagetes dévorent-ils leurs peres ?
Pourquoi les Hébreux endurent-ils la circoncision, et les
Perses conservent-ils leur noblesse ? Pourquoi dans le
méme-temps qu’on attribue a Saturne et a Mars, d'étre les
principes de divers maux en fait-on une source de biens, en
rapportant a leurs influences bénignes la philosophie, la
royauté, le commandement des armées, la possession des
trésors. Si cela dépend de triangles et de quarrés, il est
absurde de faire de la vertu humaine une chose immuable,
tandis que les dieux changent continuellement de place. Si
l'on peut prédire la noblesse ou la bassesse des peres, c'est
une preuve que les étoiles ne font pas tout, mais qu'elles
indiquent seulement certaines choses. Car comment des
circonstances, (des arrangements de constellations,) qui
précédent la naissance, dépendraient-elles de la naissance
méme. Outre la providence et le destin, qui s'étendent aux
nations, aux villes, et & chaque homme en particulier, il y a
encore la fortune, dont, suivant 1'ordre des matieres, il faut
dire ici quelque chose. On appele donc de ce nom les
différentes choses qui arrivent contre notre attente, et que
la puissance des dieux fait tourner a notre bien. C'est a
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cause d'elle principalement qu'il convient a tous les états de
rendre un culte et des hommages aux dieux. Car la
constitution de tout état résulte de l'assemblage de
différentes choses. La fortune exerce son pouvoir sur notre
globe sublunaire ; mais au-dessus de cette région, il
n'arrive rien de fortuit. Il ne faut pas non plus s'étonner, si
la fortune favorise les méchants, tandis que les bons sont
dans la disette. Car si les premiers placent tout leur
bonheur dans leurs richesses, ceux-ci n'en font aucun cas.
D'ailleurs la prospérité des méchants ne leur 6te point leurs
vices ; et la vertu suffit par elle-méme aux gens de bien.
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CHAPITRE DIXIEME.

De la vertu et du vice.

Pour expliquer ce qui concerne la vertu et le vice, il faut se
rappeler ce que nous avons dit au sujet de I’ame. Celle qui
est privée de raison excite d’abord dans les corps la colere
et la convoitise, mais 1’ame raisonnable modére ces
affections, de sorte que ’on peut distinguer trois choses
dans 1’ame, la raison, D’appétit irascible, et 1’appétit
concupiscible. La vertu est cette prudence de la raison, qui
change la colere en force, qui met a la convoitise le frein de
la tempérance, et qui donne pour guide a I’dme toute
entiére la justice. L’office de la raison est de discerner les
choses convenables, afin que la coleére lui obéissant,
méprise les choses qui paraissent formidables, et que la
convoitise ne s’arréte pas aux plaisirs apparents, mais suive
les directions de la raison. Quand les choses vont ainsi, il
en résulte une vie juste ; idée beaucoup plus étendue que
cette petite partie de la vertu, qu'on nomme communément
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justice ; et qui a pour objet l'intégrité dans le maniment des
richesses. Aussi voit-on toutes les vertus réunies dans ceux
qui ont recu de bonnes instructions, au lieu que les
ignorants n'ont que quelques vertus de détail : I'un sera
courageux, mais injuste; l'autre tempérant, mais
imprudent ; une troisi¢éme aura la prudence en partage, sans
la tempérance. Ce ne sont pas-la des vertus, puisque la
raison n'y a aucune part, qu'elles sont imparfaites, et que
quelques animaux s'en trouvent doués. Le vice consiste
dans les dispositions contraires ; dans le déréglement de la
raison, dans la lachet¢é de l'appétit irascible, dans
l'intempérance de 'appétit concupiscible, dans l'iniquité de
I'ame entiere. Les vertus naissent du bon gouvernement des
états, de la saine éducation, et des instructions. Le contraire
produit les vices.
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CHAPITRE ONZIEME.

Du bon et du mauvais gouvernement.

Le gouvernement des états semble formé sur le modele des
trois parties de 1I’ame. Ceux qui ont le commandement
représentent la raison ; les soldats, 1’appétit irascible ; le
peuple, ’appétit concupiscible. La ou tout est régit par la
raison, et ou le meilleur gouverne, ¢’est 1’é¢tat monarchique.
La ou le gouvernement est administré par plus d’une
personne, et ou I’appétit irascible influe aussi-bien que la
raison, c’est 1’aristocratie. La ou la convoitise domine, et
ou I’on rapporte tout a son utilit¢ particuliére, c’est la
timocratie. Le contraire de 1’état monarchique, c’est la
tyrannie, puisque dans le premier tout se fait par la raison,
et dans l’autre tout contre la raison. Le contraire de
’aristocratie, c’est 1’oligarchie ; car au lieu des meilleurs,
c’est un petit nombres des plus mauvais qui gouvernent.
Enfin I’opposé de la timocratie c’est la démocratie, qui a
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lieu quand ce ne sont pas les plus opulents qui dirigent les
affaires, mais que le peuple en général est le maitre.
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CHAPITRE DOUZIEME.

D'ou viénent les maux ;
et que la nature du mal n'existe pas.

Mais comment les dieux étant bons, et faisant tout, y a-t-il
des maux dans le monde ? La premiére chose qui se
présente a dire la-dessus, c'est que la nature du mal n'existe
point, et qu'il n'arrive que par l'absence du bien ; tout
comme les ténebres ne sont point par elles-mémes, et ne
consistent que dans la privation de la lumiére. En effet, si le
mal avait une existence réelle, il faudrait nécessairement
que ce fut dans les dieux, dans l'entendement, dans 1'ame,
ou dans le corps. Ce n'est pas dans les dieux, puisque toute
divinité est bonne. Dire de 1'entendement, qu'il est mauvais,
c'est dire qu'il est sans entendement. L'affirmer de 1'ame,
c'est la mettre au-dessous du corps ; car tout corps par soi-
méme n'a rien de mauvais. Dériver le mal de I'ame et du
corps unis ensemble, c'est une absurdité, deux choses, dont
chacune a part n'est point mauvaise, ne pouvant former le
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le mal par leur union. Si l'on avance que les démons sont
mauvais, on ne saurait le prouver. Car s'ils tiénent leurs
facultés des dieux, elles ne sauraient €tre mauvaises ; et
s'ils les tienent d'ailleurs les dieux ne produisent donc pas
tout. S'ils ne produisent pas tout, ou le voulant, ils ne le
peuvent pas, ou le pouvant, ils ne le veulent pas. Ni I'un ni
l'autre ne convient a la divinité. On voit donc par toutes ces
réflexions, qu'il n'y a rien dans le monde, qui soit
naturellement mauvais. Le mal ne parait pas méme exister
toujours dans les actions des hommes, et celles qui passent
pour mauvaises, ne le sont pas dans toute leur étendue. Si
les hommes faisaient le mal pour le mal, alors la nature
elle-méme serait mauvaise. Mais celui qui commet
adultere, regarde 1'adultére comme un mal, et la volupté
comme un bien : celui qui tue, regarde le meurtre comme
un mal, et I'argent qui lui revient comme un bien. Celui qui
fait du tort a son ennemi, sait bien que faire du tort est un
mal ; mais il appéle bien, le plaisir de la vengeance. C est-
1a le principe constant des égarements de 1'ame, et I'idée du
bien est toujours la cause qui produit le mal. Il en est,
comme nous l'avons déja dit, ainsi que de la lumicre ;
quand elle n'existe point, les ténebres surviénent, qui sont
naturellement un néant. L'ame s'égare donc a la poursuite
du bien ; et elle se trompe dans son objet, parce que ce n'est
pas la premiere essence. D'un autre c6té, les dieux ont pris
une infinité de précautions, pour préserver ’ame de ces
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erreurs, ou pour l'en guérir, lorsqu'elle en est attaquée. Les
arts, les sciences, les vertus, les pri¢res, les sacrifices, les
cérémonies mysterieuses, les lois, les formes de
gouvernement, les jugements et les peines, tout cela est
destiné a empécher les ames de pécher. Enfin, au sortir du
corps il y a des dieux qui leur procurent l'expiation, et des
démons qui les nettoient de leurs péchés.
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CHAPITRE TREIZIEME.

Comment I’on peut dire des choses éternelles,
qu'elles sont produites ?

Ceux qui sont susceptibles des directions de la philosophie,
et dont les ames ne sont pas incurables, pourront tirer un
usage suffisant de ce que nous avons dit des dieux, du
monde, et de la conduite des choses humaines. Il reste a
dire comment ces choses ont été produites, et ne peuvent
néanmoins €tre séparées les unes des autres, a cause de ce
que nous avons dit ci-dessus, que les secondes, (le monde
et ce qu'il contient,) ont €té produites par les premicres (par
les dieux.) Tout ce qui est produit vient de la nature, de
l'art, ou de quelque puissance. Dans les ouvrages de la
nature ou de l'art, il faut nécessairement que la cause
précéde l'effet; et pour ce qui procéde de quelque
puissance, il coéxiste avec elle, puisqu'il en est inséparable.
Telle est la lumiere a I'égard du soleil, la chaleur a I'égard
du feu, la froideur a 1'égard de la neige. Si le monde est
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l'ouvrage de l'art des dieux, ils ne lui ont donc pas donné
|'étre, mais ils 1'ont fait simplement ce qu'il est : car tout art
ne donne que la forme. D'ou vient donc 1'étre au monde ?
S'il I'a naturellement, comment ce qui agit par sa nature,
donne-t-il quelque chose de son propre étre a ce qu'il
produit ? D'ailleurs les dieux étant incorporels, il faudrait
que le monde fiit aussi incorporel. Ou, si l'on veut que les
dieux soient corporels, d'ou procede la force des choses
incorporelles ? Et quand méme nous accorderions ce
principe, (que les dieux sont corporels,) il s'ensuivrait
nécessairement deld, que la destruction du monde
emporterait celle de son auteur, a la nature duquel il
appartiendrait. Puisque le monde n'est donc l'effet ni de
l'art, ni de la nature des dieux, il reste qu'il soit I'ouvrage de
leur puissance. Or, tout ce qui est produit par une
puissance, coéxiste au principe dans lequel elle réside.
Suivant cela, ce qui est une fois produit de cette manicre,
ne saurait périr, a moins qu'on ne prive de sa puissance le
principe d'ou il procede. Ainsi ceux qui disent que le
monde périra, nient l'existence des dieux, ou en I’affirmant,
supposent des dieux sans puissance. Dés-la donc quil y a
un étre qui produit toutes choses par sa puissance, il faut
que toutes choses lui ayent toujours coéxisté. Et comme
c'est la souveraine puissance, elle a produit non-seulement
des hommes et des animaux mais méme des dieux et des
démons. La distance immense qu'il y a entre le dieu
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souverain et notre nature, demande qu'il y ait entre lui et
nous une infinité d'autres puissances. Car il y a toujours
plusieurs choses mitoyennes entre celles qui sont s€parées ;
et cela a proportion de l'intervalle.
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CHAPITRE QUATORZIEME.

Comment les dieux étant immuables,
peuvent s’irriter et s’appaiser ?

Ceux qui regardent l'i'mmutabilit¢ des dieux comme une
1dée saine et conforme a la vérité, sont en doute sur la
maniere dont les dieux peuvent prendre plaisir aux gens de
bien, et avoir de l'aversion pour les méchants. En effet ils
s'irritent contre les pécheurs, et s'appaisent par les
hommages. Il faut pourtant dire, que la divinité ne se
réjouit point ; car ce qui est susceptible de joie, l'est aussi
de tristesse ; qu'elle ne s’irrite point, car la colere est une
passion ; enfin qu’on ne l'appaise point par des dons, car
autrement elle céderait aux attraits de la volupté. Il n'est
pas permis non plus de croire, que les choses humaines
puissent influer en bien ou en mal sur I'état des dieux. Ils
sont éternellement bons et bienfaisants ; ils ne nuisent
jamais, et tiénent toujours une conduite uniforme. Pour
nous, lorsque nous sommes bons, cette ressemblance nous
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unit en quelque sorte aux dieux, et lorsque nous sommes
mauvais, cette dissemblance nous en sépare. En vivant
suivant la vertu, nous sommes attachés a la divinité ; en
nous plongeant dans le vice, nous nous rendons les dieux
ennemis, non parce qu'ils s'irritent, mais parce que nos
péchés les empéchent de nous illuminer, et nous livrent aux
démons vengeurs. Si les prieres et les sacrifices nous
procurent la rémission de nos péchés, en fléchissant les
dieux et les changeant a notre égard, c'est au fonds parce
que nos actions et notre retour a la divinité, en nous
guérissant de notre malice, nous rendent de nouveau
participants de la bonté des dieux. Les dieux ne s'éloignent
donc des méchants, et n'ont de I'aversion pour eux, que de
la méme manicre que le soleil s'éclipse pour ceux qui sont
privés de la vue.
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CHAPITRE QUINZIEME.

Pourquoi nous honorons les dieux,
qui n’ont besoin de rien ?

Ce que nous venons de dire, sert encore a résoudre la
question des sacrifices, et des autres parties du culte qu'on
rend aux dieux. La divinité n'a besoin de rien ; ainsi le culte
que nous lui rendons, ne peut se rapporter qu'a notre propre
utilité. La providence des dieux est universellement
répandue, mais il faut une certaine habitude pour nous la
faire appercevoir. Or toute habitude consiste dans
I'imitation et dans la ressemblance. C'est pour cet effet que
les temples nous représentent le ciel, les autels la terre, les
statues la vie, (et voila pourquoi elles sont des
ressemblances d'animaux,) les prieres l'intelligence. Les
caracteres expriment les puissances supérieures et
ineffables, les herbes et les pierres la matiere, et les
victimes qu'on immole le principe de vie destitué de raison
qui se trouve en nous. Aucune de ces choses n'améliore
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I'état des dieux; car par quel endroit pourrait-il
s’améliorer ? mais ce sont des moyens par lesquels nous
nous unissons a eux.
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CHAPITRE SEIZIEME.

Des sacrifices, et des autres parties du culte.
Que les dieux n’en retirent aucun avantage,
et quel est celui qui en revient aux hommes ?

Il me parait convenable d'ajouter ici deux mots sur les
sacrifices. Puisque nous tenons tout des dieux, il est juste
d'offrir a nos bienfaiteurs, au moins les prémices de leurs
dons. Nous donnons celles de nos richesses, par les
offrandes que nous consacrons dans les temples ; celles des
corps, par les ornements ; celles de la vie, par les victimes.
Les prieres, sans I’immolation des victimes, ne sont que
des paroles ; mais ces paroles deviénent, pour ainsi dire,
animées, quand on y joint les sacrifices. En effet, c'est la
parole, (ou la raison) qui donne la force a la vie ; et c'est la
vie qui réciproquement anime la parole. De plus, le
bonheur de chaque chose consiste dans sa perfection
propre ; et cette perfection n'est autre chose pour chaque
individu, que l'union a sa cause. C'est pourquoi, le but de
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toutes nos pricres est d'obtenir notre union avec les dieux.
Or, comme la vie appartient premierement et en propre aux
dieux, et que celle des hommes n'est que comme une vie
d'emprunt ; celui qui veut s'unir au premier principe de la
vie, a besoin d'une espéce de médiation. Car il en faut
toujours pour les choses qui sont fort €¢loignées les unes des
autres ; et cette médiation doit avoir quelque ressemblance
avec les choses qu'elle est destinée a unir. Il fallait donc
que la vie servit de médiation a la vie ; et c'est dans cette
vue que tous les hommes religieux, tant ceux d'a présent,
que ceux qui ont vécu autrefois, immolent, et ont immolé,
des animaux en sacrifice. Ils ne l'ont pas fait au hasard,
mais en offrant a chaque divinité les animaux qui lui
convienent, et en y joignant plusieurs autres cérémonies.
En voila assez sur cette matiere.
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CHAPITRE DIX-SEPTIEME.

Que le monde est incorruptible de sa nature.

Nous avons vu que les dieux ne détruiront jamais le
monde ; prouvons a présent qu'il est incorruptible de sa
nature. Tout ce qui périt, est détruit de soi-méme, ou par un
autre. Si donc le monde périssait de soi-méme, il faudrait
que le feu se consumat de soi-méme, que I'eau se desséchat
d'elle-méme ; ou, si cela procédait d'une cause externe,
cette cause serait corporelle, ou incorporelle. Il est
impossible que la destruction du monde procede d'une
cause incorporelle ; car les étres de cette nature sont au
contraire le principe de la conservation des corps, comme
on peut le voir dans la nature et dans 1'dme. Or rien ne
saurait €tre détruit par un principe, qui est naturellement
conservateur. Si c'est le corps qui détruit le monde, il faut
que ce soit les corps qui existent, ou d'autres. Si ce sont les
corps qui existent, ou ceux qui ont un mouvement
circulaire détruiront ceux qui se meuvent en ligne droite,
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ou ce sera le contraire. Mais les corps qui se meuvent
circulairement, n'ont pas une nature propre a opérer la
destruction des autres; et nous ne voyons pas aussi
qu'aucun principe destructif en procede. Ceux qui se
meuvent directement, ne peuvent atteindre les autres ; au
moins la chose n'a-t-elle pas €té pratiquable jusqu'a présent.
On ne saurait dire non plus, que les choses qui ont un
mouvement direct, se détruisent les unes les autres ; car on
sait que la corruption d'une chose est toujours la génération
d'une autre ; ce qui n'est proprement qu'une transformation.
S'il reste encore d'autres corps, qui puissent étre le principe
de la destruction du monde, personne n'est en état de dire,
d'ou ils viénent, et ou ils existent maintenant. De plus, toute
destruction a pour objet la forme, ou la matiere. La forme
donne la figure; la matiere constitue le corps méme.
Quand les formes se détruisent, et que la matiere subsiste,
il en résulte d'autres productions. Mais la matiere elle-
méme souffre destruction; comment, depuis tant de
siecles, en reste-t-il encore ? Dira-t-on, qu'a la place de
celle qui périt, il en revient d'autre ? mais il faudra qu'elle
viéne, ou des choses qui existent, ou de celles qui n'existent
point. Au premier cas, comme les choses qui existent,
demeurent toujours, il s'ensuit que la matiére a toujours éte.
Et si les choses qui existent sont périssables, non-
seulement ce monde, mais l'univers entier, doit aussi €tre
périssable. Faire venir la matiére des choses qui n'existent
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point, c'est une supposition impossible. Car si elle avait
lieu, et qu'il fit possible que la matiere vint des choses qui
n'existent point, on serait en droit de dire que la maticre
durera, tant que les choses qui n'existent point, existeront.
Or les choses qui ne sont point, ne sauraient périr. Si I'on
prend le parti de dire, que la matiere existe, mais sans
forme, on demandera, pourquoi cet attribut qui convient a
tout le monde, ne se remarque pas dans ses parties. Et
d'ailleurs, cette idée n'emporte pas la destruction des corps,
mais seulement celle de leur beauté. De plus, tout ce qui est
détruit l'est, ou en se résolvant dans les principes, dont il a
¢été formé, ou en se perdant dans le néant. Ce qui retourne a
ses principes, peut servir a de nouvelles productions ; sans
cela a quoi aurait-il été destiné des le commencement ? S'il
y a des choses qui rentrent dans le néant, qui empéche que
les dieux ne se trouvent dans le cas ? Si l'on dit que c'est
leur puissance, il ne convient pas a la puissance d'étre
uniquement occupée a sa propre conservation. Il est donc
¢galement impossible, qu'une chose procéde du néant, et
qu'elle rentre dans le néant. Un autre argument sur ce sujet,
c'est que si le monde périt, il faut nécessairement que ce
soit suivant le cours de la nature, ou contre ce cours. Mais
il n'y a pas dans le monde un principe contre nature, qui
soit antérieur a la nature. Cependant, si le monde était
détruit contre nature, il faudrait supposer une autre nature,
cause de la destruction du monde ; ce qui n'est point du
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tout plausible. A 1'égard des choses périssables suivant le
cours de la nature, il n'y en a point que nous ne puissions
détruire nous-mémes ; mais personne n'a jamais €t en état
de porter atteinte a la circulation des grands corps de
l'univers, ou a la nature des ¢léments. Enfin, tout ce qui est
périssable, éprouve les effets du temps, et s'envieillit ; au-
lieu que le monde subsiste depuis tant de siecles toujours
dans le méme état. Aprés avoir fourni ces solides
démonstrations & ceux qui en ont besoin, nous prions le
monde de vouloir nous étre propice.
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CHAPITRE DIX-HUITIEME.

D’on vient I’Athéisme ;
et que la divinité ne saurait en €tre blessée.

L'Athéisme qui se manifeste en divers lieux de I'univers, et
qui se manifestera encore souvent dans la suite, n'est pas
digne de porter le trouble dans les personnes sensées. Les
dieux mémes ne sont point attaqués par-la, soit par la
méme raison que nos hommages ne leur apportent aucun
profit, comme nous l'avons vu ci-dessus, soit, parce que
'ame étant d'une nature moyenne, il est impossible qu'elle
ne tombe jamais dans l'erreur. De plus, le monde entier ne
saurait avoir une part égale a la providence des dieux ; il y
a des choses qui en sont 1'objet de toute €ternité ; il y en a
qui ne le sont que dans le temps. Celles-la tienent le
premier rang; celles-ci n'ont que le second, dans la
participation a la providence. C'est ainsi que la téte réunit
tous les sens, au lieu que le corps entier n'en a qu’un en
partage. C'est a quoi, ce me semble, ont fait attention les



128

instituteurs des fétes solemnelles, en établissant des temps
ou les cérémonies sont interrompues, et les temples fermés.
IIs ont méme ¢€té jusqu'a en Oter les ornements, pour
sanctifier la faiblesse de notre nature. Au reste, 1'athéisme
méme est vraisemblablement une espece de punition. Il
convient que ceux qui, apres avoir connu les dieux, les
auront meéprisés, soient entierement privés dans l'autre vie
de leur connaissance. Il est juste aussi, que ceux qui ont
rendu a leurs rois I'honneur qui n'est dii qu'aux dieux,
soient punis, pour ainsi dire, par la perte des dieux.
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CHAPITRE DIX-NEUVIEME.

Pourquoi les pécheurs
ne sont pas punis d'abord.

Si ces crimes, et tous les autres, ne sont pas d’abord suivis
de leur chatiment, nous ne devons pas nous en étonner. Car
ce ne sont pas seulement les démons, qui punissent les
ames ; mais, c’est I'ame qui se livre elle-méme a la
punition ; et puisqu'elle doit durer éternellement, il n’était
pas nécessaire qu'elle éprouvat, dans un court espace de
temps, tous les états qu'elle doit subir. Il fallait d'ailleurs
donner occasion a la vertu humaine de se montrer. Car, si
les pécheurs ¢€taient punis sur le champ, les hommes ne
seraient justes que par crainte, et n'auraient aucune vertu.
Mais la peine les attend au sortir de ce corps. Les dmes
demeurent, les unes errantes, les autres reléguées dans des
lieux chauds, ou froids, de la terre; il y en a qui sont
tourmentées par les démons. Elles conservent toutes ce
principe privé de raison, avec lequel elles ont péché ; et
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voila pourquoi il subsiste des espéces d’ombres, qu’on
appercoit autour des sépulcres, et sur-tout autour de ceux
des personnes qui ont mal vécu.
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CHAPITRE VINGTIEME.

De la métempsychose ;
et comment les Ames peuvent passer
dans des corps d’animaux ?

Les métempsychoses, ou transmigrations d'ames, quand
elles se font par le passage d'une ame, d’un corps humain
dans un autre, rendent cette ame, 1'ame propre du corps ou
elle entre. Mais, quand les ames passent dans des corps
d'animaux, (elles n'y entrent pas, a proprement parler,) elles
ne font que les suivre extérieurement, comme nous suivent
les démons, auxquels nous sommes tombés en partage. Car,
jamais une ame raisonnable ne saurait devenir celle d’un
étre privé de raison. La métempsychose se prouve par ces
défauts qu'on apporte au monde ; les uns naissent aveugles,
d'autres paralytiques, d'autres méme avec quelques
désordres dans 1'esprit. Elle se prouve, parce que les ames
¢tant destinées par leur nature a gouverner des corps, il ne
serait pas naturel qu'apres avoir exercé une seule fois cette
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fonction, elles demeurassent oisives pendant toute
I'éternité. De plus, si les &mes ne retournaient pas dans les
corps, 1l faudrait qu'il y en elt une infinité, ou que dieu en
fit toujours de nouvelles. Mais il n'y a rien d'infini dans le
monde, car le fini ne saurait contenir l'infini. Il n'est pas
probable non plus, que de nouvelles ames soient produites ;
car tout ce, ou il se fait quelque production nouvelle, était
nécessairement imparfait. Or le monde, procédant d’un
principe parfait, doit aussi étre parfait.
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CHAPITRE VINGT-UNIEME.

Que les gens de bien sont heureux deés cette vie,
et qu’ils le seront aprés la mort.

Les ames qui auront vécu suivant la vertu, heureuses a tous
égards, le seront sur-tout par leur séparation d’avec le
principe privé de raison, et par leur purification de tout
corps, aprés laquelle elles seront unies aux dieux, et
partageront avec eux le gouvernement du monde. Et quand
aucune de ces choses ne leur arriverait, la vertu seule, le
plaisir et la gloire qui 'accompagnent, la vie exempte de
chagrins et de servitude qu'elle procure, suffit pour rendre
heureux ceux qui, ayant fait choix d'un genre de vie,
conforme a la vertu, ont ét€¢ capables de persévérer dans
leur choix.
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